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A Questdo De ideis de Agostinho

E um fato bem estabelecido a influéncia do platonismo sobre
Santo Agostinho. Talvez o pensamento deste Gltimo seja incompreen-
sivel se ndo se levar em conta esta influéncia, cuja importancia foi
reconhecida pelo proprio autor. Doutra parte, sabe-se de toda a im-
portincia que teve Agostinho para o pensamento Ocidental durante a
Idade Média e mesmo depois desta época.

Parece-nos que é no cruzamento destas duas diregdes que pode-
se situar uma pequena questdo do De diversis quaestionibus LXXXIII.
Com efeito, a Questdo 46, De ideis, é um dos textos onde a influéncia
platonica aparece da forma a mais clara. Por outro lado, teve uma
longa repercussio sucitando toda uma literatura estreitamente ligada
aela. Dai a importancia de retomar a leitura deste texto.

O procedimento da quest3o nos parece muito claro: apés algu-
mas consideragdes sobre a origem do termo “idéia” (De ideis, 1), o n®
2 inicia-se pelas tradugdes latinas possiveis desta palavra grega.

Em seguida vem a descrigdo da natureza das idéias, de suas
propriedades e de suas fun¢des e do modo de conhecé-las. Depois,
num longo desenvolvimento, Agostinho estabelece o que se poderia
chamar de as bases racionais de tudo o que acabou de ser dito.

Carlos Arthur Ribeiro do Nascimento.
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“

De ideis*

Quaestio XLVI in De diversis quaestionibus octogirta tribus liber unus

Sancti Avrelii Avgvstini

[CC 70/ PL 29)

1. Ideas Plato primus appellasse perhibetur. Non tamen si hoc
nomen antequam ipse institueret non erat, ideo uel res ipsae non
erant, quas ideas uocauit, uel a nullo erant intellectae; sed alio
fortassis atque alio nomine ab aliis atque aliis nuncupatae sunt; licet
enim cuique rei cognitae, quae nullum habeat usitatum nomen,
quodlibet nomen imponere. Nam non est uerisimile sapientes aut
nullos fuisse ante Platonem aut istas quas Plato, ut dictum est, ideas
uocat, quaecumque res sint, non intellexisse, siquidem tanta in eis
uis constituitur, ut nisi his intellectis sapiens esse nemo possit.
Credibile est [PL 30] etiam praeter Graeciam fuisse in aliis gentibus
sapientes, quod etiam Plato ipse non solum peregrinando sapientiae
perficiendae causa satis testatur, sed etiam in libris suis commemorat.
Hos ergo, si qui fuerunt, non existimandum est ideas ignorasse,
quamuis eas alio fortasse nomine uocitauerint. Sed de nomine
hactenus dictum sit. Rem uideamus, quae maxime [CC 71]
consideranda atque noscenda est, in potestate constitutis uocabulis,
ut quod uolet quisque appellet rem quam cognouerit.

* “De ideis (Quaestio XLVI)” in De diversis quaestionibus octoginta tribus liber
unus, Edidit Almut Mutzenbecher. Sancti Augustinini Opera Pars X111, 2. Corpus
Christianorum, Series Latina 44 A. Turnhout, Brépols, 1975; pp. 70-73. A nu-
merag3o entre colchetes indica a paginag3o desta edigdo e a da Patrologia Latina.
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Sobre as idéias*

Questio 46 do Livro sobre oitenta e trés questdes diversas

Agostinho de Hipona

1.  Idéias, Platio foi o primeiro a nomea-las, segundo consta;
entretanto, ainda que este nome n#o existisse antes que ele o instituis-
se, nem por isso a) ndo existiam as coisas mesmas que ele chamou de
idéias, ou b) ninguém as inteligia; provavelmente, eram designadas
ora com um nome por alguns, ora com outro por outros; com efeito, é
licito atribuir um nome qualquer a uma coisa conhecida que n3o tenha
nome habitual. Com efeito, n3o é verossimil que nio tenha havido
sabios antes de Platdo, nem que eles n3o inteligissem estas coisas que
Platdo, segundo consta, chama de idéias, o que quer que elas sejam,
pois elas s3o tio importantes, que ninguém pode ser sabio se ndo as
inteligir. E de se acreditar ainda que, fora da Grécia, tenha havido
sabios entre outros povos: coisa que até o proprio Plat3o, ndo bastasse
haver testemunhado em pessoa ao viajar para aperfeigoar sua sabedo-
ria, também registrou em seus livros. Portanto, quem quer que te-
nham sido, ndo podemos julgar que ignorassem as idéias, ainda que
provavelmente as chamassem por outro nome. Mas basta de falar do
nome; vejamos a coisa, que, em primeiro lugar, deve merecer atengio
e ser conhecida, e cada um chame como quiser a coisa que conhecer,
dentro do valor dos termos estabelecidos.

* Agostinho, “Sobre as idéias (Questdo 46)” in Livro sobre oitenta e trés ques-
tdes diversas. Tradugao de Moacyr Novaes.
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2. Ideas igitur Latine possumus uel formas uel species dicere,
ut uerbum e uerbo transferre uideamur. Si autem rationes eas
uocemus, ab interpretandi quidem proprietate discedimus - rationes
enim Graece Adyot appellantur non ideae -, sed tamen quisquis hoc
uocabulo uti uoluerit, a re ipsa non abhorrebit. Sunt namque ideae
principales quaedam formae uel rationes rerum stabiles atque
incommutabiles, quae ipsae formatae non sunt ac per hoc aeternae
ac semper eodem modo sese habentes, quae diuina intellegentia
continentur. Et cum ipsae neque oriantur neque intereant, secundum
eas tamen formari dicitur omne quod oriri et interire potest et omne
quod oritur et interit.

Anima uero negatur eas intueri posse nisi rationalis, ea sui
parte qua excellit, id est ipsa mente atque ratione, quasi quadam
facie uel oculo suo interiore atque intellegibili. Et ea quidem ipsa
rationalis anima non omnis et quaelibet, sed quae sancta et pura
fuerit, haec asseritur illi uisioni esse [CC 72] idonea, id est quae
illum ipsum oculum, quo uidentur ista, sanum et sincerum et serenum
et similem his rebus, quas uidere intendit, habuerit.

Quis autem religiosus et uera religione imbutus, quamuis
nondum haec possit intueri, negare tamen audeat, immo non etiam
profiteatur, omnia quae sunt, id est quaecumque in suo genere
propria quadam natura continentur ut sint, auctore deo esse
procreata, eoque auctore omnia quae uiuunt uiuere, atque
uniuersalem rerum incolumitatem ordinemque ipsum, quo ea quae
mutantur suos temporales cursus certo moderamine celebrant,
summi dei legibus contineri et gubernari? Quo constituto atque
concesso, quis audeat dicere deum inrationabiliter omnia condidisse?
Quod si recte dici uel credi non potest, restat ut omnia ratione sint
condita, nec eadem ratione homo qua equus; hoc enim absurdum
est existimare. Singula igitur propriis sunt creata rationibus. Has
autem rationes ubi esse arbitrandum est nisi in ipsa mente creatoris?
Non enim extra se quidquam positum intuebatur, ut secundum id
constitueret quod constituebat; nam hoc opinari sacrilegum est. Quod
si hae rerum omnium creandarum creatarumue rationes diuina mente
continentur, neque in diuina [CC 73] mente quidquam nisi aeternum
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2.  Idéias podem, entdo, ser expressas em latim como formas
[formae] ou imagens [species), se quisermos verter literaimente. Se,
porém, as chamarmos de razdes, nos afastaremos da exatidio na tra-
dugdo, pois razdes, em grego, se chamam Adyor, nio idéias; mas quem
quiser se servir deste termo ndo se desviara da coisa mesma. Pois as
idéias primeiras sdo certas formas, ou estaveis e incomutaveis razdes
das coisas, razdes que ndo sdo elas mesmas formadas, e por isso sdo
eternas e se mantém sempre do mesmo modo, contidas na inteligéncia
divina. E, mesmo que elas mesmas n3o nasgam nem morram, dize-
mos ainda assim que tudo o que pode nascer e morrer, bem como tudo
0 que nasce e morre, é formado segundo elas.

A alma, contudo, n3o pode vé-las, salvo a alma racional, atra-
vés daquela sua parte pela qual se sobressai, isto é, a mente mesma ou
razdo, que é como um rosto ou olho préprio, interior e inteligivel.
Mas, na verdade, n3o é toda e qualquer alma racional, mas aquela que
for santa e pura, aquela que for declarada preparada para essa visdo:
isto é, aquela que mantiver sdo, sincero, sereno e semelhante aquilo
que pretende ver, aquele olho através do qual se véem essas coisas.

Quem, entdo, sendo religioso e imbuido da verdadeira religido,
embora ainda n3o possa vé-las, ousara negar, ou melhor, ndo reconhe-
cer que 1) tudo o que é (vale dizer, tudo o que esta contido no seu
respectivo género segundo a natureza que lhe é prépria), para que
seja, € procriado sendo Deus o autor, e que 2) é pelo mesmo autor que
vive tudo quanto vive, e que 3) a incomutabilidade universal das coi-
sas e a ordem mesma pela qual as coisas mutaveis perfazem seus
cursos temporais segundo uma regra exata sejam contidas e governa-
das pelas leis de Deus? Isso posto e admitido, quem ousara dizer que
Deus criou tudo irracionalmente? Ora, se ndo é possivel dizer nem
crer nisso com retiddo, resta ent3o que tudo foi criado com razio, mas
n3o pela mesma razio o homem e o cavalo, pois é absurdo pensar
isso. Cada coisa, pois, é criada na sua respectiva razio. Onde, porém,
se julgam estarem estas razdes, sendo na mente mesma do criador?
Com efeito, ele ndo viu algo posto fora dele mesmo, para que segundo
1SS0 constituisse o que constituiu; pois opinar assim é sacrilego. Ora,
se estas razdes de todas as coisas (a serem criadas e ja criadas) estdo
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atque incommutabile potest esse, atque has rationes rerum
principales appellat ideas Plato, non solum sunt ideae, sed ipsae
s uerae sunt, quia acternae sunt et eiusdem modi atque incommutabiles
manent. Quarum participatione fit ut sit quidquid est, quoquo modo
est.
Sed anima rationalis inter eas res, quae sunt a deo conditae,
omnia superat et deo proxima est, quando pura est; eique in quantum
60 caritate cohaeserit, in tantum ab eo lumine illo intellegibili perfusa
quodammodo et inlustrata cernit non per corporeos oculos, sed per
ipsius sui principale quo excellit, id est per intellegentiam suam,
istas rationes, quarum uisione fit beatissima. Quas rationes, ut dictum
est, siue ideas siue formas siue species siue rationes licet uocare, et
¢s multis conceditur appellare quod libet, sed paucissimis uidere quod
uerum est.
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contidas na mente divina, e se na mente divina nada pode haver que
ndo seja eterno e incomutavel, e se Platdo chama essas razdes primei-
ras de wderas, entdo, nio apenas sio idéias, mas sdo as verdadeiras
idetis. porque sdo eternas e permanecem imutaveis e do mesmo modo.
\Mediante a participagdo nelas, faz-se com que seja o que é, do modo
como e.

Mas a alma racional, dentre as coisas que foram criadas por
Deus, se sobressai a todas, e é a mais préxima dele quando é pura; e,
a medida que a ele adere por amor (por ele iluminada e, por assim
dizer, atravessada com uma luz inteligivel), ela discerne - ndo com
olhos corporais, mas com o olho primeiro que lhe é proprio, pelo qual
se sobressai, isto €, com sua propria inteligéncia - essas razdes, em
cuja visdo obtém a felicidade suprema. Razdes, como se diz, as quais
é licito chamar ou de idéias, ou de formas, ou de imagens, ou de ra-
zdes, e a maioria é dado chamar daquilo que a cada um agradar, mas
a pouquissimos é dado ver o que é verdadeiro
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Suma de Teologia, P. 1, Q. 84
de Tomas de Aquino

As questdes 84-89 da Primeira Parte da Suma de Teologia de
Tomas de Aquino s3o dedicadas ao estudo do conhecimento intelectu-
al humano. Estas seis questdes dividem-se em dois blocos de exten-
sdo desigual. pois as cinco primeiras (84-88) investigam como a alma
unida ao corpo conhece intelectualmente e a ultima questio (a ques-
t3o 89) ¢ a unica a se ocupar do conhecimento intelectual da alma
separada do corpo.

No que se refere as cinco primeiras questdes, temos também
uma distribui¢do desigual: trés (84-86) se ocupam com o conheci-
mento intelectual das coisas materiais, uma (87) com o conhecimento
intelectual da alma (e do que nela se encontra) por si mesma e uma
(88) com o conhecimento intelectual das substincias imateriais que
lhe sdo superiores. Esta distribuigdo é coerente com o fato de Tomas
de Aquino considerar a natureza das coisas materiais ou sensiveis
como o objeto proprio do conhecimento intelectual humano. Este é
seu dominio proprio e tudo o mais sera conhecido a partir dai.

A questdo 84, busca esclarecer através de que a alma conhece
intelectualmente os corpos, sendo constituida por oito artigos. O pri-
meiro destes coloca o problema da existéncia do conhecimento inte-
lectual dos corpos. Uma vez estabelecida esta, passa-se, nos artigos
seguintes, a estudar sua modalidade, que é estabelecida por exclu-
sdes sucessivas (artigos 2-4) s6 restando a alternativa indicada nos
artigos 5-6. De fato, a alma nio intelige os corpos através da intelecgio
de sua prépria esséncia, mas através de certas determinagdes inteligi-
veis (species) distintas desta (a. 2); estas determinagdes inteligiveis
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ndo lhe sdo inatas (a. 3); nem lhe advém a partir de certas formas
separadas da maténa (a. 4). Pode-se admitir que a alma humana intelige
nas “razdes eternas” de que fala Agostinho, contanto que entendamos
esta afirmag#o no sentido de estarmos nos referindo ao principio ulti-
mo do conhecimento intelectual humano (a. 5). No entanto, de manei-
ra imediata, o conhecimento intelectual humano é adquirido a partir
dos sentidos, como sustentou Aristoteles (a. 6). Os artigos 7 e 8 tiram
algumas consequéncias para o funcionamento do conhecimento inte-
lectual humano, devidas a esta ligagdo com os sentidos.

O apice da questdo 84 ¢ constituido pelos artigos 5 e 6 (aqui
traduzidos), em que Tomas de Aquino concorda com Agostinho (a. 5)
interpretando a “teoria da iluminag@o” deste como uma referéncia ao
fundamento ultimo de todo conhecimento intelectual na inteligéncia
divina. Isto, no entanto, nio pré-julga, aos othos de Tomas, do proce-
dimento concreto de nosso conhecimento intelectual, que foi adequa-
damente exposto por Aristoteles (a. 6).

Aos olhos de Tomas de Aquino, Aristoteles aparece como aquele
que tragou um caminho intermediario entre o materialismo antigo (pré-
socratico) e o idealismo platdnico. E sobretudo em contraponto com
este ultimo que Tomas formula sua posi¢io.

Cf. a respeito: R. J. Henle, Saint Thomas and Platonism. The
Hague, Martinus Nijhoff, 1956, Part II, chap. VIII (“Plato’s Theory
of Human Cognition”), pp. 387-396.

Carlos Arthur Ribeiro do Nascimento.
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Summee Theologice

Prima Pars, Questio LXXXIV*

Sancti Thomz de Aquino

Articulus V: Utrum Anima Intellectiva Cognoscat Res
Materiales In Rationibus Aeternis.

[321]
1 AD QUINTUM SIC PROCEDITUR. Videtur quod anima intellectiva
non cognoscat res materiales in rationibus aeternis. Id enim in quo
aliquid cognoscitur, ipsum magis et per prius cognoscitur. Sed anima
intellectiva hominis, in statu praesentis vitae, non cognoscit rationes
aeternas: quia non cognoscit ipsum Deum, in quo rationes aeternae
existunt; sed ei sicut ignoto coniungitur, ut Dionysius dicit in I cap.
Mpysticae Theologiae. Ergo anima non cognoscit omnia in rationibus
aeternis.

2. PRAETEREA, Rom. | dicitur quod invisibilia Dei per ea quae
10 facta sunt, conspiciuntur. Sed inter invisibilia Dei numerantur
rationes aeternar. Ergo rationes aeternae per creaturas materiales

cognoscuntur, et non e converso.
3. PRAETEREA, rationes aeternae nihil aliud sunt quam ideae:
dicit enim Augustinus, in libro Octo- [322] -ginta trium Quaest.,

[

¢ Sancti Thoma de Aquino, Opera Omnia, iussu Leonis XIII P. M. Edita.
Commissio Leonina. Romz, 1874. Vol V: Summa Theologice, Pars Prima,
Questio LXXXTV, Art. V-VI.
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Suma de Teologia

Primeira Parte, Questdo 84*

Tomés de Aquino

Artigo Quinto: Se a Alma Intelectiva Conhece as Coisas
Materiais nas Razdes Eternas.

Quanto ao quinto problema argumenta-se da seguinte maneira.
E claro que a alma intelectiva n3o conhece as coisas materiais nas
razdes eternas.

1. De fato, aquilo em que algo é conhecido, € ele proprio mais
conhecido e anteriormente. Ora, a alma intelectiva do ser humano, no
estado da vida presente, ndo conhece as razdes eternas, pois ndo co-
nhece o proprio Deus no qual as razdes eternas existem, mas a “ele se
une como desconhecido”, como diz Dionisio no capitulo 1° da Teolo-
gia Mistica. Portanto, a alma n3o conhece tudo nas razdes eternas.

2. Além disso, diz-se em Romanos 1, 20, que “o que é invisivel
de Deus, é divisado pelo que foi feito”. Ora, entre o que é invisivel de
Deus enumeram-se as razdes eternas. Portanto, as razdes eternas s3o
conhecidas pelas criaturas materiais e n3o o inverso.

3. Ademais, as razdes eternas nada mais s3o que idéias, pois
Agostinho diz no livro das QOitenta e Trés Questdes [q. 46] que “as

* Tradugio de Carlos Arthur Ribeiro do Nascimento.



16 Tomas de Aquino, Capernos px TaasaLgo Crrame 1993, I(1): 12-27

15

23

3s

43

quod ideae sunt rationes stabiles rerum in mente divina existentes.
Si ergo dicatur quod anima intellectiva cognoscit omnia in rationibus
aeternis redibit opinio Platonis, qui posuit omnem scientiam ab ideis
derivari.

SED CONTRA EST quod dicit Augustinus, XII Confess.: Siambo
videmus verum esse quod dicis, et ambo videmus verum esse quod
dico, ubis quaeso id videmus? Nec ego utique in te, nec tu in me:
sed ambo in ipsa, quae supra mentes nostras est, incommutabili
veritate. Veritas autem incommutabilis in aeternis rationibus
continetur. Ergo anima intellectiva omnia vera cognoscit in rationibus
aeternis.

RESPONDEO DICENDUM quod, sicut Augustinus dicit in II de
Doctr. Christ., Philosophi qui vocantur, si qua forte vera et fidei
nostrae accomoda dixerunt, ab eis tanquam ab iniustis possessori-
bus in usum nostrum vindicanda sunt. Habent enim doctrinae
gentilium quaedam simulata et superstitiosa figmenta, quae
unusquisque nostrum de societate gentilium exiens, debet evitare.
Et ideo Augustinus, qui doctrinis Platonicorum imbutus fuerat, si
qua invenit fidei accommoda in eorum dictis, assumpsit; quae vero
invenit fidei nostrae adversa, in melius commutavit. Posuit autem
Plato, sicut supra dictum est, formas rerum per se subsistere a
materia separatas, quas ideas vocabat, per quarum participationem
dicebat intellectum nostrum omnia cognoscere; ut sicut materia
corporalis per participationem ideae lapidis fit lapis, ita intellectus
noster per participationem eiusdem ideae cognosceret lapidem. Sed
quia videtur esse alienum a fide quod formae rerum extra res per se
subsistant absque materia, sicut Platonici posuerunt, dicentes per
se vitam aut per se sapientiam esse quasdam substantias creatrices,
ut Dionysius dicit XI cap. de Div. Nom.; ideo Augustinus in libro
Octoginta trium Quaest., posuit loco harum idearum quas Plato
ponebat, rationes omnium creaturarum in mente divina existere,
secundum quas omnia formantur, et secundum quas etiam anima
humana omnia cognoscit.
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idéias sdo as razdes eternas estaveis das coisas, existentes na mente
divina”. Se, portanto, se disser que a alma intelectiva conhece tudo
nas razdes eternas, retornara a opinido de Plat3o, que asseverou que
toda ciéncia deriva das idéias.

Em sentido contrario est4 o que diz Agostinho no livro XII das
Confissdes [cap. 25]: “Se ambos vemos que é verdadeiro o que dizes,
e ambos vemos que é verdadeiro o que eu digo, pergunto, onde o
vemos? De qualquer modo, nem eu em ti, nem tu em mim, mas am-
bos na propria verdade imutavel que estd acima de nossas mentes”.
Ora, a verdade imutavel esta contida nas razdes eternas. Portanto, a
alma intelectiva conhece tudo o que é verdadeiro nas razdes eternas.

Em resposta, deve-se dizer que, assim como Agostinho diz no li-
vro Il Da Doutrina Cristd [cap. 40] “Se os que s3o denominados filéso-
fos, acaso disseram algo verdadeiro e em acordo com a nossa fé, deve
deles ser reivindicado para nosso uso, como de injustos possuidores. De
fato, as doutrinas dos gentios contém certas ficgdes inventadas e
superticiosas, que cada um de nés, ao sair do convivio dos gentios, deve
evitar”. Por isso, Agostinho, que fora imbuido das doutrinas dos Platdni-
cos, se encontrou algo em acordo com a fé, em seus escritos, 0 tomou,
mas, 0 que encontrou em oposi¢a0o a nossa fé, mudou para melhor. Ora,
Platdo sustentou, como foi dito acima [a 4] que as formas das coisas
subsistem por si separadas da matéria e chamava-as de “idéias”, por cuja
participagio, dizia ele, o nosso intelecto conhece tudo, de tal modo que,
assim como a matéria corporal, pela participagio da idéia de pedra se
torna pedra, igualmente o nosso intelecto, pela participagio da mesma
idéia, conheceria a pedra. E, porém, claro que é estranho a fé que as
formas das coisas subsistam por si sem a matéria, fora das coisas, como
os Platonicos sustentaram ao dizer que a vida por si ou a sabedoria por si
sdo certas substincias ciradoras, como Dionisio diz no cap. XI dos No-
mes Divinos. Por isso, Agostinho, no livro das Oitenta e Trés Questdes
[q. 46], sustentou, no lugar destas idéias que Platio sustentava, que as
razdes de todas as criaturas existem na mente divina, de acordo com as
quais tudo é formado e, de acordo com as quais também, a alma humana
conhece tudo.
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Cum ergo quaeritur utrum anima humana in rationibus aeternis
omina cognoscat, dicendum est quod aliquid in aliquo dicitur
cognosci dupliciter. Uno modo, sicut in obiecto cognito; sicut aliquis
videt in speculo ea quorum imagines in speculo resultant. Et hoc
modo anima, in statu praesentis vitae, non potest videre omnia in
rationibus aeternis; sed sic in rationibus aeternis cognoscunt omnia
beati, qui Deum videt et ominia in ipso. Alio modo, dicitur aliquid
cognosci in alio sicut in cognitionis principio; sicut si dicamus quod
in sole videtur ea quae videtur per solem. Et sic necesse est dicere
quod anima humana omnia cognoscat in rationibus asternis, per
quarum participationem omnia cognoscimus. Ipsum enim lumem
intellectuale quod est in nobis, nihil est aliud quam quaedam
participata similitudo luminis increati, in quo continentur rationes
aeternae. Unde in Psalmo IV dicitur: Multi dicunt, Quis ostendit
nobis bona? cui quaestioni Psalmista respondet, dicens: Signatum
est super nos lumen vultus tui, Domine. Quasi dicat: Per ipsam
sigillationem divini luminis in nobis, omnia nobis demostrantur.

Quia tamem praeter lumen intellectuale in nobis, exiguntur
species intelligibiles a rebus acceptae, ad scientiam de rebus
materialibus habendam; ideo non per solam participarionem
rationum aeternarum de rebus materialibus notitiam habemus, sicut
Platonici posuerunt quod sola idearum participatio sufficit ad
scientiam habendam. Unde Augustinus dicit, in IV de Trin.: Munquid
quia philosophi documentis certissimis persuadente aeternis
rationibus omnia temporalia fieri, propterea potuerunt in ipsis
rationibus perspidere, vel ex ipsis colligare quod sit animalium
genera, quae semina singulorum? Nonne ista omnia per locorum
ac temporum historiam quaesierunt?

Quod autem Augustinus non sic intellexerit omnia cognosci
in rationibus aeternis, vel in incommutabili veritate, quasi ipsae
rationes aeternae videantur, patet per hoc quod ipse dicit in libro
Octoginta trium Quaest., quod rationalis anima non omnis et
quaelibet, sed quase et pura fuerit, asseritur illi visioni, scilicet
rationum aeternarum, esse idonea, sicut sunt animae beatorum.

Et per haec patet responsio ab obiecta.
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Quando, portanto, se pergunta de a alma humana conhece tudo nas
razdes etemas, deve-se dizer que se diz que algo é conhecido em algo de
dois modos. De um modo, como no objeto conhecido, assim como alguém
vé no espelho aquilo cuja imagem ressalta no espetho. Deste modo, a
alma, no estado da vida presente, ndo pode ver tudo nas razdes etemnas.
Mas, deste modo, os bem-aventurados que véem a Deus e tudo nele,
conhecem tudo nas razdes eternas. De outro modo, diz-se que algo é
conhecido em algo, como no principio de conhecimento, assim como se
dissermos que é visto no sol, o que ¢ visto pelo sol. Deste modo, é
necessario dizer que a alma humana conhece tudo nas razdes etemas, por
cuja participagdo conhecemos tudo. De fato, a propria luz intelectiva que
h4 em nds, nada é além de uma certa semelhanga participada da luz incriada
na qual est3o contidas as razdes eternas. Donde, no Salmo 4 [6-7] se
dizer: “Muitos dizem — Quem nos mostra a felicidade?” A esta pergunta,
o salmista responde, dizendo: “A luz da tua face, Senhor, est4 assinalada
sobre n6s”. E como se dissesse: pela prépria marca da luz divina em nés,
tudo nos é mostrado.

No entanto, como, além da luz intelectual em nés, sio exigidas
as espécies inteligiveis recebidas das coisas, para se ter ciéncia das
coisas materiais, ndo temos noticia das coisas materiais apenas pela
participago das razdes eternas, como os Platdnicos sustentaram que
apenas a participa¢3o das idéias basta para ter ciéncia. Dai, Agosti-
nho dizer no livro IV Sobre a Trindade [ cap. 16] : “Por acaso, porque
os filosofos ensinam com argumentos certissimos que tudo que é tem-
poral se faz por razdes eternas, puderam por isso ver nas proprias
razdes ou concluir a partir delas quantos s3o os géneros de animais e
quais os germes de cada um? Por ventura nio buscaram tudo isso
pela descrigdo dos lugares e dos tempo?”

Que, porém, Agostinho n2o entendeu que tudo € conhecido “nas
razdes etemas” ou “na verdade imutével” como se as préprias razdes
etemas fossem vistas, € patente pelo que ele proprio diz no livro das
Oitenta e Trés Questdes [q. 46], isto €, que “a alma racional, n3o toda e
qualquer, mas a que for santa e pura, é declarada idénea para aquela
vis#o”, isto é, das raz3es etemas, como s#o as almas dos bem-aventurados.

Pelo exposto, fica patente a resposta aos argumentos apresentados.
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Articulus VI: Utrum Intellectiva Cognitio Accipiatur
a Rebus Sensibilibus.

AD SEXTUM SIC PROCEDITUR. Videtur quod intellectiva cognitio
non accipiatur a rebus sensibilibus. Dicit enim Augustinus, in libro
Octoginta trium Quaest., quod non est expectanda siceritas veritatis
a corporis sensibus. Et hoc probat dupliciter. Uno modo, per hoc
quod omne quod corporeus sensus attingir, sine ulla intermissione
temporis commutatur: quod autem non manet, percipi non potest.
Alio modo, per hoc quod omnia quae per corpus sentimus, etiam
cum non adsunt sensibus, imagines tamen eorum patimur, ut in
somno vel furore; non autem sensibus discernere valemus utrum
ipsa sensibilia, vel imagines eorum falsas sentimus. Nihil autem
percipi potest quod a falso non discernitur. Et sic concludit quod
non est expectanda veritas a sensibus. Sed cognitio intellectualis
est apprehensiva veritatis. Non ergo cognitio intellectualis est
expectanda a sensibus.

2. PRAETEREA, Augustinus dicit in XII super Gen. ad litt: Non
est putandum facere aliquid corpus in spiritum, tanquam spiritus
corpori facienti materiae vice subdatur: omni enim modo
praetantior est qui facit, ea re de qua aliquid facit. Unde concludit
quod imaginem corporis non corpus in spiritu, sed ipse spiritus in
seipso facit. Non ergo intellectualis cognitio a sensibilibus derivatur.

3. PRAETEREA, effectus non se extendit ultra virtutem suae
causae. Sed intellectualis cognitio se extendit ultra sensibilia:
intelligimus enim quaedam quae sensu percipi non possunt.
Intellectualis ergo cognitio non derivatur a rebus sensibilibus.

SED CONTRA EST quod Philosophus probat, I Metaphys., et en
fine Poster., quod principium nostrae cognitionis est a sensu.
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Artigo Sexto: Se o Conhecimento Intelectivo é Recebido
das Coisas Sensiveis.

Quanto a0 sexto problema argumenta-se da seguinte maneira. £
claro que o conhecimento intelectivo n#io é recebido das coisas sensiveis.

1. Diz Agostinho no livro das Oitenta e Trés Questdes [q. 9] que
“ndo se deve esperar a sinceridade da verdade dos sentidos dos corpos”.
Prova isto de dois modos. De um modo, pelo fato de que “tudo que o
sentido corpdreo atinge, muda ininterruptamente; ora, o que n3o perma-
nece, ndo pode ser percebido”. De outro modo, pelo fato de que “de tudo
0 que sentimos pelo corpo, mesmo quando nio estio presentes os senti-
dos, recebemos suas imagens, como no sono ¢ na deméncia; ora, nio
somos capazes de distinguir pelos sentidos se sentimos os préprios sensi-
veis ou suas imagens falsas; mas nada pode ser estabelecido se nio for
distinguido do falso”. Assim, conclui que a verdade n3o deve ser espera-
da dos sentidos. Ora, o conhecimento intelectual apreende a verdade.
Portanto, o conhecimento intelectual ndo deve ser esperado dos sentidos.

2. Ademais, Agostinho diz no livro XII Sobre o Génesis segundo a
letra [cap. 16]; “Nao se deve pensar que o corpo produz algo no espirito,
como se o espirito estivesse submetido a modo de matéria ao corpo pro-
dutor; com efeito, de toda maneira, aquele que produz tem mais valor do
que a coisa da qual faz algo”. Donde, conclui que “o corpo ndo produz a
imagem do corpo no espirito, mas o proprio espirito a produz em si mes-
mo”. Portanto, o conhecimento intelectual nio é derivado dos sensiveis.

3. Ademais, o efeito nio se estende além da virtude de sua causa
Ora, o conhecimento intelectual se estende além dos sensiveis, pois
inteligimos algo que n3o pode ser percebido pelo sentido. Portanto, o
conhecimento intelectual n3o é derivado dos sensiveis.

Em sentido contrério est4 que o Filésofo prova no livro I da Meta-
fisica [cap. 1] e no final dos Analiticos Posteriores [livro I, cap. 15] que
o principio de todos nosso conhecimento se d a partir do sentido.
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RESPONDEO DICENDUM quod circa istam quaestionem triplex
fuit philosophorum opinio. Democritus enim posuit quod nulla est
alia causa cuiuslibet nostrae cognitionis, nisi cum ab his corporibus
quae cogitamus, veniunt atque intrant imagines in animas nostras,
ut Augustinus dicit in epistola sua ad Dioscorum. Et Aristoteles
etiam dicit, in libro de Somn. et Vigil.,, quod Democritus posuit
cognitionem fieri per ideola et defluxiones. Et huius positionis ratio
fuit, quia tam ipse Democritus quam alii antiqui Naturales non
ponebant intellectum differre a sensu, ut Aristoteles dicit in libro de
Anima. Et ideo, quia sensus immutatur a sensibili, arbitrabantur
omnem nostra cognitionem fieri per solam immutationem a
sensibilibus. Quam quidem immutationem Democritus asserebat
fieri per imaginum defluxiones.

Plato vero e contrario posuit intellectum differre a sensu; et
intellectum quidem esse virtutem immaterialem organo corporeo
non utentem in suo actu. Et quia incorporeum non potest immutari
a corporeo, posuit quod cognitio intellectualis non fit per
immutationem intellectus a sensibilibus, sed per participationem
formarum intelligibilium separatarum, ut dictum est. Sensum etiam
posuit virtutem quandam per se operantem. Unde nec ipse sensus,
cum sit quaedam vis spiritualis, immutatur a sensibilibus: sed organa
sensuum a sensibilibus immutantur, ex qua immutationem anima
quodammodo excitatur ut in se species sensibilium forment. Et hanc
opinioenm tangere videtur Augustinus, XII super Gen. ad litt., ubi
dicit quod corpus non sentit, sed anima per corpus quo velut nuntio
utitur ad formandum is seipsa quod extrinsecus nuntiatur. Sic igitur
secundum Platonis opinionem, neque intellectualis cognitio a
sensibili procedit, neque intellectualis cognitio a sensibili procedit,
neque etiam sensibilis totaliter a sensibilem rebus; sed sensibilia
excitant animam sensibilem ad sentiendum, et simiter sensus excitant
animam intellectivam as intelligendum.

Aristoteles autem media via processit. Posuit enim cum
Platone intellectum differre a sensu. Sed sensum posuit propriam
operationem non habere sine communicatione corporis; ita quod
sentire non sit actus animae tantum, sed coniuncti. Et similiter posuit
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Em resposta, deve-se dizer que a respeito desta questdo houve trés
opinides dos filésofos. Demdcrito sustentou que “n3o ha nenhuma outra
causa de qualquer pensamento nosso, senio que destes corpos que pen-
samos, vém imagens € entram em nossas almas”, como Agostinho dizna
sua Carta a Diéscoro [Ep. 118, cap. 4]. Aristdteles também diz no livro
Sobre o sono e a vigilia [Sobre a advinhag¢do pelo sonho, cap. 2], que
Demécrito sustentou que o conhecimento se da “por imagens e emana-
¢des”. A razio desta postura foi que, tanto o proprio Demdcrito como os
outros Antigos Estudiosos da natureza n3o sustentavam que o intelecto
diferisse do sentido, como Aristételes diz no livro Sobre a Alma (livro II1,
cap. 3). Assim, porque o sentido é modificado pelo sensivel, julgavam
que todo nosso conhecimento se da apenas pela modificag#o dos sensi-
veis e Demdcrito asseverava que tal modificagao se da pelas emanagdes
de imagens.

Platdio, porém, sustentou, ao contrario, que o intelecto difere do
sentido e que o intelecto é uma virtude imaterial ndo se utilizando de
orgdo corporal no seu ato. E como o incorpéreo ndo pode ser modificado
pelo corpdreo, sustentou que o conhecimento intelectual ndo se di por
modificag@o do intelecto pelos sensiveis, mas por participa¢do das for-
mas inteligiveis separadas, como foi dito [aa 4-5]. Sustentou também
que o sentido é uma certa capacidade que opera por si mesma. Donde,
nem o proprio sentido, visto ser uma certa forca espiritual, ser modifica-
do pelos sensiveis; mas, os orgdos dos sentidos serem modificados e, por
esta modificag#o, a alma é de certo modo excitada para que forme em si
as espécies dos sensiveis. Agostinho parece aludir a esta opinido no livro
X1II Sobre o Génesis segundo a letra [cap. 24] onde diz que “o corpo nio
sente, mas a alma pelo corpo, do qual se serve, como de um mensageiro,
para formar em si mesma o que é a nunciado fora”. Assim, portanto, de
acordo com a opinido de Platdo, nem o conhecimento intelectual procede
do sensivel, nem também o sensivel totalmente das coisas sensiveis; mas
os sensiveis excitam a alma intelectiva para inteligir.

Aristiteles, porém, procedeu por um caminho intermedirio. De
fato, sustentou com Plat3o que o intelecto difere do sentido. Mas, susten-
tou que o sentido nio tem operagdo propria sem comunicago com o
corpo; de tal modo que sentir niio é um ato apenas da alma, mas do con-
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de omnibus operationibus sensitivae partis. Quia igitur non est
inconveniens quod sensibilia quae sunt extra animam, causent [324]
aliquid in coniunctum, in hoc Aristoteles cum Democrito
concordavit, quod operationes sensitivae partis causentur per im-
pressionem sensibilium in sensum: non per modum defluxionis, ut
Democritus posuit, sed per quandam operationem. Nam et
Democritus omnem actionem fieri posuit per influxionem atomorum,
ut patet in I de Generat. Intellectum vero posuit Aristoteles habere
operationem absque communicatione corporis. Nihil autem
corporeum imprimere potest in rem incorpoream. Et ideo ad
causandam intellectualem operationem, secundum Aristotelem, non
sufficit sola impressio sensibilium corporum, sed requiritur aliquid
nobilius, quia agens est honorabilius patiente, ut ipse dicit. Non
tamen ita quod intellectualis operatio causetur in nobis ex sola im-
pressione aliquarum rerum superiorum, ut Plato posuit: sed illud
superius et nobilius agens quod vocat intellectum agentem, de quo
iam supra [Qu. LXXIX, aa. 3-4] diximus, facit phantasmata a
sensibus accepta intelligibilia in actu, per modum abstractionis
cuiusdam.

Secundum hoc ergo, ex parte phantasmatum intellectualis
operatio a sensu causatur. Sed quia phantasmata non sufficiunt
immutare intellectum possibilem, sed oportet quod fiant intelligibilia
actu per intellectum agentem; non potest dici quod sensibilis cognitio,
sed magis quodammodo est materia causae.

AD PRIMO ERGO DICENDUM quod per verba illa Augustini datur
intelligi quod veritas non sit totaliter a sensibus expectanda.
Requiritur enim lumen intellectus agentis, per quod immutabiliter
veritatem in rebus mutabilibus cognoscamus, et discernamus ipsas
res a similitudinibus rerum.

AD SECUNDUM DICENDUM quod Augustinus ibi non loquitur de
intellectuali cognitione, sed de imaginaria. Et quia, secundum
Platonis opinionem, vis imaginaria habet operationem quae est
animae solius; eadem ratione usus est Augustinus ad ostendendum
quod corpora non imprimunt suas similitudines in vim imaginariam,
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junto. Sua postura foi semelhante no que se refere a todas as operagdes
da parte sensitiva. Assim, visto nio ser inconveniente que os sensiveis,
que estio fora da alma, causem algo no conjunto, Aristételes concordou
com Demécrito nisto, que as operagdes da parte sensitiva s3o causadas
pelas impressdes dos sensiveis no sentido; ndo a modo de emanagio,
como Demdcrito sustentou, mas por uma certa operagao. Pois Demé-
crito sustentou que toda a¢3o se da pelo influxo de atomos, como esté
claro no livro I Sobre a Geragdo (8,324 b 25]. Mas Aristételes susten-
tou que o intelecto possui uma operagio sem comunicagio com o corpo.
Ora, nada de corporeo pode imprimir-se numa coisa incorpérea. Por
isso, para causar a operagdo intelectual, de acordo com Aristételes,
n3o basta apenas a impress3o dos corpos sensiveis, mas é requerido
algo mais nobre, visto que “o agente é mais honroso que o paciente”,
como ele proprio diz [Sobre a Aima 111, S, 430 a 18]. Ndo, porém, de
tal modo que a operagdo intelectual seja causada em nos apenas pela
impressdo de algumas coisas superiores, como Plat3o sustentou; mas,
aquele agente mais elevado e mais nobre, que denomina intelecto
agente, do qual ja falamos acima [q. 79, aa. 3-4], torna as imagens
recebidas dos sentidos inteligiveis, & maneira de uma certa abstrago.

De acordo com isto, portanto, no que concerne as imagens, a ope-
ragdo intelectual é causada pelo sentido. Mas, como as imagens n3o bas-
tam para modificar o intelecto possivel, mas é preciso que se tomem
inteligiveis em ato pelo intelecto agente, ndo se pode dizer que o conheci-
mento sensivel é a causa total do conhecimento intelectual, mas é antes a
matéria da causa.

Ao primeiro argumento, deve-se dizer que, por aquelas palavras
de Agostinho di-se a entender que a verdade n3o deve ser totalmente
esperada dos sensiveis. De fato, é requerida a luz do intelecto agente,
pela qual conhecemos de maneira imutavel a verdade nas coisas mutaveis
e discemimos as proprias coisas das semelhangas das coisas.

Ao segundo, deve-se dizer que Agostinho ai nio fala do conheci-
mento intelectual, mas do imaginativo. Como, de acordo com a opinido
de Platio, a faculdade imaginativa tem uma operagdo que pertence ape-
nas a alma, Agostinho se serviu da mesma raz3o, para mostrar que os
corpos ndo imprimem suas semelhangas na faculdade imaginativa, mas a
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sed hoc facit ipsa anima, qua utitur Aristoteles ad probandum
intellectum agentem esse aliquid separatum, quia scilicet agens est
honorabilius patiente. Et procul dubio oportet, secundum hanc
positionem, in vi imaginativa ponere non solum potentiam passiva,
sed etiam activam. Sed si ponamus, secundum opinionem Aristotelis,
quod actio virtutis imaginativae sit coniuncti, nulla senquitur
difficultas: quia corpus sensibile est nobilius organo animalis,
secundum hoc quod comparatur ad ipsum ut ens in actu ad ens in
potentia, sicut coloratum in actu ad pupillam, quae colorata est in
potentia. Posset tamun dicit quod, quamvis prima immutatio virtutis
imaginariae sit per motum sensibilium, quia phantasia est motus
factus secundum sensum, ut dicitur in libro de Anima; tamen est
quaedam operatio animae in homine quae dividendo et componendo
format diversas rerum imagines, etiam quae non sunt a sensibus
acceptae. Et quantum ad hoc possut accipi verba Augustini.

AD TERTIUM DICENDUM quod sensitiva cognitio non est tota causa
intellectualis cognitionis. Et ideo non est mirum si intellectualis
cognitio ultra sensitivam se extendit.
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prépria alma faz isto, de que Aritételes se serve para provar que o
intelecto agente & algo separado, isto &, porque “o agente é mais hon-
roso que o paciente”. Sem divida nenhuma, de acordo com esta pos-
tura, € preciso colocar na faculdade imaginativa, nio apenas uma po-
téncia passiva, mas também uma ativa. Se sustentarmos, porém, de
acordo com a opinido de Aristételes, que a ag3o da faculdade imagi-
nativa pertence ao conjunto, ndo se segue nenhuma dificuldade, pois
o corpo sensivel é mais nobre que o org#o do animal, na medida em
que se compra a ele como ente em ato a um ente em poténcia, como o
colorido em ato 4 pupila que é colorida em poténcia. Poder-se-ia, no
entanto, dizer que, embora a primeira modificagdo da faculdade ima-
ginativa se dé pelo movimento dos sensiveis, pois “a imaginag#o é um
movimento que ocorre de acordo com o sentido”, como se diz no livro
Sobre a Alma (111, 3, 429 2 1], h4 uma certa operagdo da alma no ser
humano, pela qual compondo e dividindo, forma as diversas imagens
das coisas, até as que n@o foram recebidas pelos sentidos. As palavras
de Agostinho podem ser tomadas como se referindo a isto.

Ao terceiro, deve-se dizer que o conhecimento sensivel ndo éa
causa toda do conhecimento intelectual. Por isso, ndo é de se admirar
se o conhecimento intelectual se estenda além dos sensivel.
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A queestio de ideis de Santo Agostinho:
seu significado e sua repercussio medieval*

Martin Grabmann

Dentre as doutrinas de Agostinho que tiveram um eco especial-
mente forte no pensamento medieval figura sua doutrina das idéias
divinas. Numa dissertagdo acerca das idéias divinas, hd muito esque-
cida mas rica em conteudo, o tedlogo de Paderborn J. A. Vigener es-
creve sobre a doutrina das idéias de Agostinho: Neque fortasse ulla
alia de re Augustinum tanta ubertate ingenii, verborum granditate,
elatione animi tantaque denique doctrina subtilitate disserentem
invenias'. A doutrina das idéias de Agostinho ¢ historicamente inte-
ressante quer de um ponto de vista retrospectivo, se a relacionamos
com a filosofia platonica e neoplatdnica e indicamos as raizes do pen-
samento agostiniano na filosofia antiga, quer se acompanhamos seu
efeito na Escolastica medieval, em especial nas correntes principais
do agostinismo e do aristotelismo na Alta Escolastica, tendo presente
a grande influéncia que os textos e reflexdes de Agostinho ai tiveram.
Essa apreciago historica abrangente da doutrina das idéias de Agos-
tinho seria um trabalho de grande extens#o. Pretendemos a seguir ape-
nas apontar linhas principais, fornecer indica¢des e ocasionalmente

* Grabmann, Martin , “Des heiligen Augustinus Questio de ideis (De diversis
quastionibus LXXXIII qu. 46) in ihrer inhaltlichen Bedetung und
mittelalterlichen Weiterwikung” in Mittelalterliches Geistesleben. Minster,
Max Hueber, 1936, vol. II: 25-34. Traduglio de Moacyr Novaes, colaborag3o
de César Ribas Cezar ¢ Mércio Sattin.
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mencionar também material novo inédito. Tais visdes gerais tém, no
entanto, também um certo sentido, s&0 como um panorama sobre gran-
des cadeias de montanhas, cujas particularidades e belezas s6 se re-
velam a0 montanhista que nio teme esforgo. N&o é possivel nem se
deveria aqui fazer uma apresentacdio da doutrina agostiniana das idéi-
as que se estendesse a todos os textos; apenas seré apreciado em sua
significagio, dos pontos de vista de conteiido e histérico, o trabalho
em que Agostinho trata das idéias divinas ex professo e monograficamente.

Agostinho tratou da doutrina das idéias na quastio XLVI de sua
obra De diversis quastionibus 83 liber unus. Este escrito é, como
Agostinho afirma em suas Retractationes (1, 20), a sedimentagio li-
teréria das conversas teolégicas que manteve com seus confrades ap6s
sua volta para a Africa. Ele d4 aqui, as perguntas deles, respostas que
primeiro foram escritas em folhas soltas e que, depois de sua consa-
gragdo como Bispo em 395, reuniu neste livro®. Estas perguntas tra-
tam, sem ordem sistemética, de objetos de contetido filoséfico,
exegético e sobretudo dogmitico.

Na queastio XLVI, que versa De ideis, ele de saida designa Pla-
tdo como o criador da doutrina das idéias. N#o se deve por isso dizer
que esta doutrina, quanto & coisa mesma, ndo tenha sido conhecida
antes de Platdo, ainda que o filésofo grego tenha sido o primeiro a
usar este nome idea. Platdo, na verdade, em suas viagens encontrou-
se com sébios de outros paises e recebeu deles muitas influéncias. A
doutrina das idéias €, do ponto de vista do contetdo, algo tdo grande e
formidével, que sem familiaridade com ela ninguém pode ser chama-
do de sabio. Agostinho formula aqui a imponente proposi¢do: Tanta
in eis [sc. ideis] vis constituitur, ut nisi his intellectis sapiens nemo
esse possit.

Na determinagio do conceito de idea, Agostinho parte inicial-
mente da palavra. Traduzimos literalmente a palavra grega idea pelo
latim forma ou species. Se a vertermos para rationes, nio serd uma
tradugo perfeitamente exata, pois a0 latim rationes corresponde Adyor.
Porém, se empregarmos a palavra rationes para ideai, nio cometere-
mos nenhum erro quanto 4 coisa. Agostinho passa entfio 4 defini¢dio
de idea como coisa [Sachdefinition)]. As idéias sdo certas formas ou
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pensamentos primeiros das coisas, estiveis e imutéveis, elas préprias
ndo formadas, por isso eternas, e para sempre e permanentemente
iguais a si mesmas, formas e pensamentos que tém sua sede no espi-
rito divino. Enquanto elas préprias nfo surgem nem passam, tudo
quando surge e passa é formado segundo elas’.

Apbs esta determinagdo do conceito, Agostinho considera a re-
lagdo entre a alma espiritual humana e as idéias. Estas idéias a alma
pode ver apenas como alma dotada de razio, a saber, com aquela
parte de sua esséncia mediante a qual se eleva acima do ser ndo espi-
ritual e da esfera sensivel do animado, com a mens* e ratio como com
um rosto, um olho da alma, espiritual e interior. Mais exatamente,
nem toda alma humana dotada de raz#o esté pronta e apta, mas ape-
nas a alma pura e santa, aquela que conservou o olho espiritual — com
o qual estas idéias s#o vistas — saudavel, sincero, imperturbado e se-
melhante aos objetos que s&o vistos®.

Agora Agostinho mostra a realidade das idéias e seu significa-
do para a compreensdo do mundo e da ordem nele existente, com o
que pde as idéias em conexdo intima com os pensamentos da criagdo:
qual homem imbuido da verdadeira religido quereria negar e n#o re-
conhecer, mesmo quando ainda ndo pode ver as idéias, que tudo que
é, tudo o que esta contido em seu género com a natureza que lhe é
propria, e por isso possui um ser individual, é produzido por Deus
Criador; que pelo ato criador de Deus tudo que vive possui vida; que
toda seguranga do universo e a ordem pela qual todo mutével toma
com diregio infalivel seu curso temporal estio contidas nas leis do
Deus altissimo e por elas sdo conduzidas? Se isto est4 firme e conce-
dido, quem ent3o ousara afirmar que Deus chamou tudo para a exis-
téncia de um modo irracional? Se isso n#o pode ser dito e aceito com
corregdo, entdo resulta claramente que tudo foi criado segundo uma
razdo e um plano, segundo um pensamento divino. Mais precisamen-
te, n3o que tudo tenha sido feito segundo um mesmo pensamento, por
exemplo, o cavalo segundo a mesma idéia que o homem. Uma tal
suposi¢do seria um contra-senso. Assim, todas as coisas singulares
foram criadas segundo idéias respectivas®.
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Em conexdio com esta fundamentagéo da realidade das idéias
segundo as quais Deus produziu as coisas singulares, Agostinho es-
clarece a relag@io das idéias com o intelecto divino: onde mais poderi-
amos localizar estas idéias sendo no préprio espirito do criador? Com
efeito, Deus nio olhou um protétipo exterior ao seu espirito quando
criou as coisas. Admitir tal coisa seria impio. Porque estes protétipos
pensados de todas as coisas que podem ser criadas e foram criadas
estdo contidos no espirito divino, e porque tudo o que esté no espirito
divino tem de ser eterno e imutével, e porque estes protétipos pensa-
dos foram designados por Plat#io de idéias, por tudo isso as idéias ndo
apenas existem, mas sdo também verdadeiras, porque s#io eternas e
permanecem imutavelmente. Pela participa¢iio nelas se fundamenta
que tudo o que é é, tem ser e ¢ tal como é”.

Na conclusdo da questio, Agostinho pinta mais uma vez com
cores fortes a relagdo da alma humana com as idéias divinas. A alma
humana dotada de raziio se eleva acima de todas as coisas que Deus
criou. Ela é a mais préxima de Deus, quando é pura. Na medida em
que esté ligada a Deus no amor, é por ele atravessada de luz espiritu-
al. [luminada por esta luz, ela vé as idéias divinas, ndo com olhos
carnais, mas mediante aquilo que lhe é mais elevado e destacado,
mediante a inteligéncia, e na vis#o destas idéias ser4 feliz. Estes pro-
tétipos e pensamentos divinos podem ser chamados de idee ou forme
ou species ou rationes ou de muitos outros nomes, mas apenas a mui-
to poucos é concedido ver o que é verdadeiro®.

Neste texto de santo Agostinho devemos observar em primeiro
lugar sua relag#o com a doutrina platonica das idéias. Ele aponta Pla-
tdo como o criador da doutrina das idéias, mas de forma alguma assi-
nala a diferenga entre a sua propria doutrina das idéias e a platdnica.
Enquanto, segundo Platdo, as idéias sdo realidades metafisicas autd-
nomas exteriores ao espirito divino®, elas s3o para Agostinho protéti-
pos e pensamentos divinos, segundo os quais tudo é formado. Agosti-
nho nilo foi o primeiro a reformular deste modo a doutrina platonica
das idéias. Filo ensina que 0 mundo das idéias (6 &) t@v {8e@v xoopog)
tem sua sede no logos divino assim como a cidade, na alma do arqui-
teto'". Também o platonismo médio de um Albino concebeu as idéias
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como pensamentos da divindade, préprios e autonomos''... Igualmen-
te, também os neopitagéricos, por exemplo Nicdmaco de Gerasa, viam
os nameros pitagéricos como pensamentos de Deus'2. Mas sobretudo
Plotino, em suas Enéadas 5, 5: Oti oUc exw toa Jod t! noht£ (“que os
pensamentos ndo estdo fora de Deus”), localizou as idéias no nodj
divino, a emanagdo imediata do divino »n'>. Agostinho sé conhecerd
esta compreensdo neoplasdnica da dowtrina platdnica das idéias; ele
ndo consultara diretamente os textos em que Platdo desenvolve sua
doutrina das idéias. Por isso, é compreensivel que ele nio aponte aqui
para a diferenca entre a doutrina platdnica das idéias e a sua prépria.
Poder-se-ia falar de uma cristianiza¢®o da doutrina platdnica das idéi-
as por Agostinho no sentido em que ele pde em conexdo intima, j&
neste texto e também em outras obras, a doutrina das idéias com a
idéia cristd de criagdo, e ndo concebe o intelecto divino, a sede destas
idéias, como uma emanagiio divina, mas o identifica com a esséncia
de Deus.

Nesta questio de ideis agostiniana, um momento que causa certa
dificuldade é a explicagdio de como as idéias que repousam no espirito
divino sdo vistas pela alma humana Neste ponto, desempenha um
papel significativo a concep¢do neoplatdnica da pureza (yé&opapoig)
ética como pressuposto para o conhecimento das coisas divinas, con-
cepgio que, numa forma superior, também é biblico-cristd. Somente
o olho espiritual purificado pode ver estas idéias. Somente a alma
pura, unida a Deus pelo amor, é atravessada pela luz divina, vé as
idéias divinas e é feliz nesta vis30. Invocou-se esta quastio agostiniana
em favor do ontologismo. Malebranche a incluiu no preficio de seus
Entretiens sur la métaphysique. N&o posso aqui entrar no conflito
acerca da significagdo da teoria do conhecimento agostiniana. Estu-
dos de Liberatore, Heinrich, Zigliara, Lepidi, Kleutgen e ainda, final-
mente, Ch. Boyer', provaram que Agostinho n#o pode ser qualifica-
do como ontologista. Com justi¢a, se apontaram diversos e inequivo-
cos textos nos quais o grande Padre da Igreja designa a visdo imediata
de Deus como a completitude do conhecimento humano sobre Deus
apenas quando da entrada no céu. Com isso, ndo se exclui de modo
algum que, em textos produzidos logo apés sua conversio, sob a forte
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influéncia do neoplatonismo no tocante & viso neste mundo do divino
por uma alma purificada, Agostinho tenha escrito frases que poderi-
am ser interpretadas no sentido de uma visdo imediata das rationes
aterne. J. Maréchal, que também se ocupa minuciosamente da
Questio de ideis em uma penetrante investigagdo sobre a doutrina
agostiniana da vis3o de Deus no apice da contemplagdo, entende esta
explicagdo no sentido de uma percepgdo imediata das idéias divinas e
observa sobre isso: Nous voguons dans les eaux platoniciennes'. E.
Gilson, que também se ocupa com nosso texto, em conexdo com ou-
tras passagens agostinianas, assinala o carater metaférico do modo
em que Agostinho se exprime conclui que estas férmulas querem an-
tes assinalar e sublinhar apenas a completa dependéncia ontolégica
do espirito humano em relagio a Deus, cujo ser, atividade e verdade
ele possui: Si frappantes qu ‘elles soient, ces formules augustiniennes
n'expriment donc que la dépendence ontologique totale de 1'intellect
humain, par rapport a Dieu, dont il tient 1 'étre, I'activité, et la vérité's.

A doutrina agostiniana das idéias divinas teve na escolastica
medieval aceitagdo e aperfeicoamento e, especialmente depois de de-
frontar na alta escolastica o agostinismo e o aristotelismo, despertou
uma série de novas questdes. Nesta utiliza¢do da doutrina das idéias
agostiniana, nossa Qucstio de ideis figura na primeira linha como
texto de trabalho. Na baixa escolastica, Anselmo de Cantuaria desen-
volveu a doutrina das idéias divinas em muitos capitulos de seu
Monologium, numa elaboragdo autonoma do pensamento agostiniano.
A alta escolastica utilizou a doutrina das idéias em sua expressio
agostiniana de modo mais abundante. O grande Padre da Igreja cons-
tituiu a principal fonte patristica para este ponto doutrinal. Da antigui-
dade cristd sdo mencionados além dele, por Tomas de Aquino por
exemplo, textos da obra do Pseudo-Aeropagita De divinis nominibus
e da Consolatio philosophie de Boécio. Nos comentarios as Senten-
¢as de Pedro Lombardo e nas Sumas teol6gicas do século XIII, a
doutrina das idéias divinas foi tratada em conex3o com a doutrina do
saber divino. Somente para mencionar alguns exemplos, Alexandre
de Hales tratou das idéias divinas sob o ponto de vista de modo scientice
Dei de tal maneira, que Agostinho e Anselmo s#o suas principais fon-
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tes. Com efeito, ele formula uma questdio prépria sobre uma passa-
gem da Queestio de ideis agostiniana: Sed adhuc queritur de eo quod
dicit Augustinus quod non eadem ratione conditus est homo qua
equus"’. S&o Boaventura trata da doutrina das idéias em I Sent. dist.
35. O editor de Quaracchi (Pe. I. Jeiler) fomeceu um escélio que é
sumamente instrutivo para a histéria do problema da doutrinas das
idéias escolasticas, aprofunda especialmente a determinagdo do con-
ceito escotista das idéias divinas, e ainda discute de perto se e até
onde ha uma diferenga entre as doutrinas das idéias de Boaventura e
do Aquinate'®. J4 que se trata aqui apenas de um panorama e nio é
possivel entrar em questdes especificas, indicamos este escélio para a
investigagdo historica do problema. Alberto Magno trata da doutrina
das idéias divinas tanto em seu Comentdrio sobre as Sentengas quan-
to na Suma Teoldgica. Seu discipulo, Ulrico de Estrasburgo, também
apresenta investiga¢des meticulosas De ideis divinis in mente divina
existentibus [Sobre as idéias existentes na mente divina). Pedro de
Tarantaise, em Sent. 1 dist. 36, se coloca as questdes: Utrum idea per
quas Deus cognoscit, sit in ipso? An sit in Deo plures idece vel una?
An in Deo sint ideee omnium rerum et quomodo'®. Mais minuciosa e
profundamente discutiu Tomas de Aquino a doutrina das idéias em
seu Comentario sobre as Sentengas 1, dist. 36, na Suma contra os
Gentios 1 54; na Suma de Teologia l q. 15 e, sobretudo, na q. 3 De
Veritate. Esta doutrina das idéias tomista foi diversas vezes estudada,
por exemplo, por Van den Berg, Vigener, V. Lipperheide®. A doutri-
na das idéias tomista tem um especial interesse historico, pois nela,
de um lado, a critica aristotélica da doutrina platonica das idéias e, de
outro, a doutrina agostiniana das idéias, que alias brotou do pensa-
mento platdnico, sdo unidas uma com a outra. A doutrina das idéias
tomista é um arguto produto de sintese de Agostinho e Aristdteles.
Em seu Comentdrio sobre as Sentengas, onde a orientag#o agostiniana
emerge ainda mais claramente do que em suas grandes obras princi-
pais posteriores, ele concorda com a interpretag3o de Averrdis na apre-
ciagdo da relagdo entre Platdo e Aristoteles: Plato et alii antiqui
philosophi, quasi ab ipsa veritate coacti, tendebant in illud, quod
postmodum Aristoteles expressit, quamvis non pervenerint in ipsum
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et ideo Plato ponens ideas ad hoc tendebat, secundum quod et
Aristoteles posuit scilicet eas esse in intellectu divino, unde hoc
improbare Philosophus non intendit, sed modum quo Plato posuit
Jformas naturales per se existere sine materia (I dist. 36 q.2 a.1)*.
Diga-se aqui ainda que Tomas, na formulagdo de sua doutrina das
idéias, fez uso abundante da Questio de ideis agostiniana.

Enquanto Tomas, em sua orientagdo aristotélica, se associa &
critica que Aristdteles fez a doutrina platonica das idéias, represen-
tantes do agostinismo escolastico, que como os tedlogos do século 12
aproximavam e pensavam Platdo numa proximidade muito maior com
o cristianismo do que Aristoteles, defenderam a doutrina platonica
das idéias contra Aristoteles. Assim, Boaventura observa: Aliqui
negaverunt in ipsa sc. in causa prima esse exemplaria rerum; quorum
princeps videtur fuisse Aristoteles, qui et in principio Metaphysice
et in multis aliis locis execratur ideas Platonis [...]. Unde illas ideas
pracipuus impugnat Aristoteles et in Ethicis, ubi dicit, quod summum
bonum non potest esse idea. Et nihil valent rationes eius et
Commentator solvit eas®. Também Henrique de Gand defende Pla-
tdo contra o ataque de Aristoteles: Nihil omnino concludunt rationes
Aristotelis contra Platonem ut patet inspicienti eas®.

Na literatura quodlibetal, diversas questdes especiais no domi-
nio da doutrina das idéias foram discutidas e ali se fez referéncia a
Quaestio de ideis de Agostinho. Se olharmos somente o indice dos
Quodlibeta editado por P. Glorieux, encontramos tais questdes e in-
vestigagdes especiais nos Quodlibeta de Godofredo de Fontaines, Gui
Terreni, Guilherme de Hothun, Henrique de Gand, Hervaeus Natalis,
Petrus de Alvernia, Silbert de Beka, Tomas de Aquino, Tomas de
Sutton. Especialmente notavel é a questio, também mencioada por P.
Glorieux*, no Quodlibet do dominicano Ferrarius Catalanus, publi-
cada em Paris no ano 1275: Utrum ydee, quas theologi ponunt esse in
Deo, sint eedem cum ydeis, quas Platonici posuerunt”?. Este
dominicano cataldo, que provavelmente foi aluno de S3o Tomis, pde
aqui a doutrina teol6gica das idéias, que reine pensamentos de Santo
Agostinho - a Questio de ideis é empregada na determinago do con-
ceito de idéia e na prova da realidade das idéias divinas —, pensamen-
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tos do Pseudo-Areopagita e elementos aristotélicos, em comparagdo
com a doutrina das idéias platdnica, na forma como esta aparece a luz
da critica aristotélica. Resulta disso uma série de diferengas entre a
doutrina das idéias da teologia, cuja autoridade principal é Agostinho,
¢ a doutrina platdnica das idéias?. De modo totalmente distinto deste
dominicano préximo ao aristotelismo tomista, avaliam os teélogos
franciscanos de orientag3o agostiniana a relagdo entre a doutrina das
idéias teoldgica, ou agostiniana, com a doutrina das idéias platonica.
Acabamos de ver que escolasticos da categoria de um Sdo Boaventura
e de um Henrique de Gand defenderam a doutrina das idéias de Pla-
tdo contra a critica aristotélica. O teélogo franciscano Tomés de York
faz em sua Sapientiale, a primeira grande metafisica da alta escolastica
(Lib. I, cap.26), uma apresentag@o minuciosa da doutrina das idéias e
se manifesta sobre a relagdo entre Agostinho e Platdo desse modo:
Vide igitur positionem Platonis per omnia consonam sententic
Augustini¥. Pedro Jodo de Olivi faz uma apresentagdo histérica da
concep¢do agostiniana das idéias de acordo com a opinido de alguns
escolésticos que denunciam uma transformagio da doutrina platénica
das idéias por Agostinho, sem ele mesmo tomar uma posigdo sobre
isto®.

A escolastica do inicio do século 14 alargou e aprofundou o
problema da doutrina das idéias em diversas perspectivas, investigou
a relagdo do ser real da coisa com o ser que a mesma coisa tem nas
idéias divinas. O franciscano de Oxford Guilherme de Alnwick dei-
xou uma série de queastiones sobre o esse intelligibile conveniens
creature ab eterno®.

Merece uma investigago especifica também a sobrevivéncia
da doutrina das idéias agostiniana na mistica alema e no neoplatonismo
alemdo daidade média tardia alema até o tempo de Hemericus a Campo
e do grande cardeal Nicolau de Cusa. Denifle fez valiosas comunica-
¢3es sobre as fontes histéricas da doutrina das idéias de Mestre Eckhart,
a qual entretanto ainda necessita de muitos esclarecimentos®. Tam-
bém a edi¢do do comentéario de Eckhart sobre o Liber Sapientic feita
por G. Théry e o respectivo comentério esclarecem os nexos histéri-
cos das doutrinas das idéias dos grandes misticos alemies®'. A edigdo
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critica de Nicolau de Cusa iniciada pela Academia de Heidelberg tra-
ré4 também abundantes novos conhecimentos para a histéria da doutri-
na das idéias.

Notas

1-J. A. Vigener, De ideis divinis. Monasterii, 1864: “Talvez em nenhuma
outra matéria Agostinho disserte com tamanha fecundidade de engenho,
grandiosidade verbal, elevagiio de espirito ¢ ainda com tanta sutileza dou-
trinal.”

2 - Cf. O. Bardenhewer, Geschichte der altkirchlichen Literatur IV. Freiburg,
1924: 462.

3 - “Sunt namque ideae principales formae quaedam vel rationes rerum stabiles
atque incommutabiles, quae ipsac formatae non sunt ac per hoc eternac
ac semper codem modo se habentes, quac in divina intelligentia
continentur. Et cum ipsae oriantur neque intereant, secundam eas tamen
formari dicitur quod oriri et interire potest et omne quod oritur et interit”.

4 - Sobre o sentido do conceito agostiniano de mens, cf. M. Schmaus, Die
psychologische Trinitatslehre des heiligen Augustinus, Manster, 1927,
10ff. A. Gardeil, La structure de |'dme et |'expérience mystique, Paris,
1927, 1, 21-104.

5 - “Anima vero negatur eas intueri posse nisi rationalis ea sui parte, qua
excellit, id est ipsa mente atque ratione, quasi quadam facie vel oculo suo
interiore atque intelligibili. Et ea quidem ipsa rationalis anima non omnis
et quaclibet, nisi quae sancta et pura fuerit, haec asseritur illi visioni esse
idonea id est, quae illum ipsum oculum, quo videntur ista, sanum et
sincerum et serenum ¢t similem his rebus, quas videre intendit, habuerit.”

6 - “Quis autem religiosus et vera religione imbutus, quamvis nondum possit
haec intueri, negare tamen audeat, immo non ctiam profiteatur, omnia
quae sunt id est quaecumque in suo genere propria quadam natura
continentur, ut sint, Deo auctore esse producta eoque auctore omnia omnia
quae vivunt vivere atque universalem rerum incolumitatem ordinemque
ipsum, quo ea quae mutantur suos temporales cursus certo moderamine
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celebrent, summi Dei legibus contineri et gubernari? Quo constituto atque
concesso, quis audeat dicere Deum irrationabiliter omnia condidisse? Quod
si recte dici vel credi non potest, restat ut omnia ratione sint condita. Nec
eadem ratione homo qua equus; hoc enim absurdum est existimare. Singula
igitur propriis sunt creata rationibus.”

7 - “Has autem rationes ubi arbitrandum est esse nisi in ipsa mente Creatoris?
Non enim extra se quidquam positum intuebatur, ut secundum id
constitueret quod constituebat : nam hoc opinari sacrilegum est. Quod si
hae rerum omnium creandarum creatarumque rationes in divina mente
continentur, neque in divina mente quidquam nisi acternum atque
incommutabile potest esse atque has rerum rationes principales appelat
ideas Plato: non solum sunt ideae, sed ipsae res verae sunt, quia acternac
sunt et ejusmodi atque incommutabiles manent: quarum participatione fit
ut sit quidquid est quoquo modo est.”

8 - “Sed anima rationalis inter eas res, quae sunt a Deo conditae, omnia superat
et Deo proxima est, quando pura est, eique inquantum charitate cohaeserit,
in tantum ab co lumine illo intelligibili perfusa quodam modo et illustrata
cernit non per corporeos oculos, sed per ipsius sui principale, quo excellit,
id est per intelligentiam suam istas rationes, quarum visione fit beatissima.
Quas rationes, ut dictum est, sive formas sive species sive rationes licet
vocare et multis conceditur appellare quodlibet, sed paucissimis videre
quod verum est.”

9 - Cf. H. Meyer, Geschichte der alten Philosophie, Munique 1925, 139-155.

10 - De opificio mundi 4, 17 ss. Oberweg-Prachter, Grundrif der Geschichte
der Philosophie des Altertums11; Berlin 1920: 602.

11 - Uberweg-Prichter, loc. cit. 554.

12 - Idem, ibidem 584.

13 - Idem, ibidem 630. Zeller-Nestle, Grundrif der Geschichte der
griechischen Philosophiel3, Leipzig 1928: 363.

14 - M. Liberatore, Della conoscenza intellettuale 1 ¢.2 n. 13. J. B. Heinrich,
Dogmatische Theologie 111, Mainz 1879, 86-87. T. Zigliara, Della luce
intellettuale e dell’ontologismo 1, Roma 1874, 245-316. A. Lepidi,
Examen Philosophico-theologicum de Ontologismo, Louvain 1874, 192-
224 J. Kleutgen, Philosophie der Vorzeit, Innsbruck, 1878 II, 756-791.
Ch. Boyer, L'idée de vérité dans la philosophie de S. Augustin, Paris,
1921, p. 156 ¢ ss.

15 - J. Maréchal, La vision de Dieu au sommet de la contemplation d’aprés
Saint Augustin. Extrait de la Nouvelle Revue théologique, fevereiro de
1930. Tournai 1930. 3 ss.
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16 - E. Gilson, L introduction a |'étude de Saint Augustin, Paris 1929, 110 ss.

17 - Alexandri de Hales Summa theologica tom. I, Quaracchi 1924, 258 ss.
“Mas entio perguntamos sobre o que disse Agostinho, a saber, que o
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Andlise e fontes da questdo de ideis*

Aimé Solignac

1. Importincia das “Oitenta e trés questdes”

O De diversibus queastionibus LXXXTII apresenta um interesse
consideravel para quem deseja estudar nio somente a doutrina de
Agostinho, mas também o ambiente no qual ela se construiu, o fundo
doutrinal sobre o qual repousa, os problemas que interessavam o au-
tor e seu circulo de convivéncias imediato.

Felizmente as Retratagdes (I, xxvi) fornecem com precisdo a
época de sua composigio: desde a volta i Africa até Agostinho ser
algado ao episcopado; as condi¢des de sua redagdo: s@io respostas di-
tadas sem ordem preestabelecida, ao acaso das questdes feitas pelos
membros do monastério de Tagaste; e finalmente o objetivo de sua
reunido: tendo tornado-se bispo, Agostinho as reuniu em um unico
livro, designando-lhes um numero de ordem para tornar mais facil a
consulta,

* Solignac, Aimé, “Analyse et sources de la Question De ideis” in Augustinus
Magister, Congrés International Augustinien. Paris, Etudes Augustiniennes,
1954: 307-315. Tradugio de Ernesto M. Giusti.
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Essas questdes s3o de camprimento muito variavel: na edigdo
Migne, de trés linhas a sete colunas; as primeiras sio as mais curtas.
Os temas abordados parecem a primeira vista os mais disparatados:
sucedem-se problemas de teologia, de filosofia e de exegese; mais
ainda, pontos de vista de cada uma destas disciplinas interferem mui-
tas vezes no interior de uma mesma questio. Um estudo mais atento
permite no entanto discernir uma ordem global: uma primeira série
(1-15) trata grosso modo dos problemas da psicologia; uma segunda
(17-28) dos problemas que possuem antes carater teolégico; uma ter-
ceira (30-40) interessa a ética; uma quarta (51-83), de cunho aparen-
temente exegético, relaciona-se sobretudo a explicagio aritmolégica
dos nimeros constantes em alguns textos da escritura; aqui e ali al-
guns temas, entre os quais a 46* questdo, De Ideis, escapam a essa
ordenag@o. Mas parece mais proveitoso e mais interessante agrupar
as questdes em torno de alguns temas principais, que s3o precisamen-
te aqueles que Agostinho desenvolve nos trabalhos que publica nesta
época. Esses temas correspondem de modo bastante préximo ao pro-
grama de pesquisas estabelecido desde Cassiciaco: Deus e a alma. A
alma em primeiro lugar: sua natureza (1, 8, 38, 40); superioridade da
razdo (5, 7, 9, 13, 15, 23, 30, 32, 51); necessidade de desprender-se
do sensivel para apegar-se ao espiritual (12, 46); livre arbitrio (2, 3,
4,6, 21, 24); conhecimento da verdade (39, 46, 47, 48, 78); amor (30,
34, 35, 36), felicidade (5); virtudes e paixdes (31, 33, 77); corpos
(10, 51, 78). Deus em seguida: sua ciéncia (17); sua liberdade (22),
sua providéncia (27); sua transcendéncia em relagio a toda posigdo
(20); o Verbo (16, 23, 50, 51, 63); a Trindade (28: explicagio inteira-
mente filoséfica); as criaturas em relagdo a Deus (19, 28, 41, 54, 81).
Alguns temas s3o dificeis de serem encaixados sob esses dois pontos:
o universo (29); os matemathici (45), os nimeros (sobretudo S5, 56,
59, 64, 81).

Se agora desejarmos fixar as caracteristicas dessas LXVII/ ques-
t3es, trés tragos saltam aos olhos.

Em primeiro lugar o cantorno fortemente dialético de um certo
namero de questdes, especialmente na primeira série: muitas se redu-
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zem a um silogismo categérico (5, 14, 17, 22); a um sorites mais ou
menos regular (1, 2, 3, 10, 15, 16, 18, 19, 20, 21, 22, 28), a um
silogismo hipotético (34, 41) ou disjuntivo (4, 6, 24, 37). Agostinho
ele mesmo nos afirma desde o Contra Académicos que ele conhece
mais sobe dialética que sobre qualquer outra parte da filosofia'. E
esta passagem do escrito de Cassiciaco, bem como as LXXXVIII ques-
t3es, pelo lugar que é dado aos silogismos hipotéticos e disjuntivos,
nos faz perceber que a Logica na qual ele se inspira é a de Crisipo
muito mais que a de Aristoteles.

Em seguida um aspecto nitidamente platénico. As corregdes
das Retratagdes visam em larga medida atenuar alguns de seus si-
nais: deprecia¢@io do corpo (9, 21), intelectualismo excessivo (35);
mas outros subsistem que Agostinho n3o cogita negar:-causalidade
reciproca do conhecimento e da felicidade (5, 35), oposig#o entre sen-
sivel e inteligivel (6, 9), automovimento da alma (idéia oriunda do
Fedro, 245 c, através de Cicero, Tusc., L, xxi1, e De Republica, V1,
27), convite a purificagdo pela fuga ao sensivel (12, 29: a questdo 12,
muito interessante para sentirmos as preocupagdes dos meios cultiva-
dos da época, é um texto de Fonteio de Cartago, que foi provavelmen-
te um dos mestres de Agostinho), imutabilidade e eternidade,
mutabilidade e tempo (19), idéias e participagdo (23, 46); bondade e
beleza dos seres relacionadas a forma (10, 45, 51). Este ultimo trago
¢ antes plotiniano: muitos outros aliis podem provir da mesma fonte.

Finalmente é necessario mencionar um aspecto pitagorisante,
facilmente reconhecivel nas exegeses aritmolégicas dos textos das
Escrituras (55, 56, 57, 58, 59, 61, 64, etc...). As especulagdes sobre
nameros estavam na moda. Desde professor de retérica, parece
verossimil que Agostinho tenha se ocupado com elas: com efeito,
possuimos um comentario pitagorisante do sonho de Scipido escrito
por um de seus alunos, Favénio Eulégio de Cartago®. E desejavel que
um erudito um dia se dedique ao estudo do pitagorismo de Agostinho:
o De diversis quastionibus lhe forneceria um excelente ponto de
partida.
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2. Analise do De ideis

A 46* questdo tem por titulo De ideis. As Retratagdes, que nos
garantem o titulo, ndo reexaminam o contetdo: temos portanto ai um
ponto estavel da doutrina agostiniana. E alids a (nica vez que Agosti-
nho faz um mengio razoavelmente longa a doutrina das Idéias, pelo
menos explicitamente (n6s possuimos além dela apenas uma curta
alusdo no De civitate Dei, VI, xxviu).

A propnia estrutura deste trecho nos revela seu carater escolar.
Uma introdugdo situa historicamente o problema: é Platdo que inven-
tou o termo, mas outros antes dele tinham conhecimento das Idéias;
com efeito houve sabios antes de Platdo na Grécia e em outras partes;
ora, a inteligéncia das idéias parece ter sido uma condigo da sabedo-
ria. Vem em seguida um defini¢do linguistica: idea equivale exata-
mente a forma ou species; expressar a palavra por ratio é faltar as
regras de uma versdo exata, pois o equivalente grego de ratio é Adyog;
todavia, se havia erro sobre a palavra, nio havia erro sobre a coisa.
Nesse momento inicia-se a exposi¢#o da doutrina das idéias. Esta faz-
se em dois tempos: o primeiro segue um processo de carater dedutivo
e descendente, nds diriamos de bom grado a priori; o segundo se faz
segundo um movimento inverso, dedutivo e ascendente, a posteriori.

No primeiro tempo, Agostinho atem-se sucessivamente a natu-
reza das idéias, suas propriedades e seu lugar, em seguida sua rela-
¢do com os seres, enfim sua relagdo com a alma, ou seja na verdade
sua cognoscibilidade.

a) A natureza das idéias é dupla: por si mesmas, sdo formas
primeiras: sunt namque idece forme principales quaedam (em nossa
opinido, a express3o forme principales é o equivalente ao grego
apxétunov). Elas sdo, com relagio aos seres, suas razdes estaveis e
imutaveis: vel rationes rerum stabiles et immutabiles.

As idéias, elas mesmas, ndo sdo “formadas” (o que significa
que elas ndo dependem de um arquétipo anterior que as transcende-
ria); elas sdo portanto eternas e idénticas a elas mesma: [...] que ipse



Solignac, A., CApeanos pr Trasaso Creame 1993, II(1): 43-56 47

formata non sunt, ac per hoc eterne ac semper eodem modo sese
habentes®. Tais sdo suas propriedades. Quanto ao /ugar das idéias, éa
inteligéncia divina: que in divina intelligentia continentur.

b) Em seguida é explicitada a relagdo das idéias com os seres:.

Et cum ipsee neque oriantur neque intereant, secundum eas tamem
Jformari dicitur omne quod oriri et interiri potest, et omne quod
oritur et interitd.

A idéia é portanto o exemplar, o paradigma, segundo o qual séo
formados os seres engendrados e pereciveis, possiveis ou reais. Por
esse meio fica indicado a fungdo paradigmdtica das idéias. Notemos
o tamen: eterna, a idéia é no entanto aquilo a partir do qual os objetos
criados s3o formados. A idéia, portanto, fica sempre transcendente ao
objeto criado: em outros termos, a participagdo ndo implica a compo-
sigdio dos seres a partir das idéias, nem imanéncia fisica da idéia no
ser; Agostinho permanece pois em uma linha estritamente platonica
sem que haja, a0 menos nesse ponto, contaminag&o com o hilemorfismo
aristotélico ou a doutrina estdica dos Aéyor oreppatixo....

c) Agostinho trata enfim da relagdo entre as idéias e a alma,
este problema € idéntico ao da capacidade da alma em ver as idéias:

Anima vero negatur eas intueri posse, nisi rationalis, ea sul parte
que excellit. id est ipsa mente atque ratione, quasi quadam facie
vel oculo suo interiore et intelligibili. Et ea quidem ipsa rationalis
anima non omnis et quealibet, sed qua sancta et pura fuerit, haec
asseritur illi visioni idonea: id est, que ipsum oculum quo videntur
ista, sanum et sincerum et serenum el similem his rebus quas videre
intendit habuerit5.

Néo € toda alma portanto que esta apta a ver as idéias, mas
somente aquela dotada de razdo: a razdo sendo como o rosto da alma
e seu olho inteligivel®. A alma racional ela prépria ndo vé as as idéias
sendo condicionalmente, ou seja se ela for pura e santa. No caso da
alma n3o racional, trata-se de uma deficiéncia de natureza; no caso
da alma racional, da auséncia de uma condigio sine qua non: a pri-



48 Solignac. A., Capernos e TRaBALHO Ceravy 1993, TI(1): 43-56

meira nio pode ver, pela falta de um org3o apropriado; a segunda, em
razao de um mau estado desse orgdo; Agostinho o afirma em outra
passagem: o espirito humano esta por si ao alcance dos inteligiveis’,
estes exercem sempre uma fung¢do reguladora sobre o julgamento,
mesmo entre os impios (De trin., XIV, xv, 21). No entanto, em Agos-
tinho como em Platdo (cf. por exemplo Carta VI, 344 a) e Plotino
(Eneidas, 1, e 1, vi passim), o acesso ao conhecimento propriamente
dito dos inteligiveis pressupde uma kfqarsij que torna a alma
homeogénea ao objeto de sua visio.

Entio inicia-se, sem transi¢3o aparente, o segundo movimento.
Marquemos suas diferentes etapas.

a) Todo espirito religioso e todo crente da verdadeira religido,
ainda que fosse ele incapaz de ver as idéias, deve professar que todos
os seres, ou seja todas as coisas que segundo sua propria natureza
estdo contidas em um género qualquer, devem ter Deus como autor
de sua existéncia; que todos os viventes devem ter Deus com autor de
sua vida; que enfim a conservagio dos seres e a propria ordem que
comanda suas mudangas, devem ser regulados por leis divinas. A partir
deste dado (sobre o qual estariam de acordo, ao que parece, nio so-
mente os cristdos, mas ainda os estdicos e os platdnicos), Agostinho
vai colocar em evidéncia a necessidade de serem postas as idéias.

b) Ninguém com efeito ousaria sustentar que Deus criou todas
as coisas de maneira desordenada: criagido divina implica portanto
criagdo segundo uma razdo.

c) Mas o homem nio foi criado segundo a mesma razio que o
cavalo: pensa-lo seria absurdo. A distingdo de espécie implica portan-
to igualmente a distingdo das razdes: singula igitur propriis sunt creata
rationibus.

d) Essas razdes, onde situa-las, sendo na propria inteligéncia do
Criador? Sena, com efeito, sacrilego pensar que Deus pautou-se por
um modelo a ele exterior.

e) Se portanto as razdes das coisas a serem criadas ou daquelas
ja criadas estio contidas na inteligéncia divina, se na inteligéncia divi-
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na tudo é imutavel e eterno, se essas razdes sio aquilo que Platdo
chama “idéias”, resulta dai que ndo somente estas s@o as idéias, mas
que elas sdo verdadeiras:

[-..] non solum sunt idee, sed ipsa verae sunt, quia eternc sunt,
et ejusmodi atque incommutabiles manent, quarum participatione
fit ut sit quidquid est, quoquomodo est8.

Nés vemos que a verdade das idéias ndo € uma verdade légica,
mas sim um valor, um valor do ser que seria a0 mesmo tempo regra
suprema do conhecer (poderiamos comparar Plotino, Eneida, V, i, 7).

f) Um tltimo passo corresponde ao ultimo do primeiro momen-
to e retorna, nesta nova perspectiva, a relagdo das idéias com aalmae
a cognoscibilidade das idéias:

Sed anima rationalis, inter eas res qua sunt a Deo conditcee, omnia
superat, et Deo proxima est, quando pura est; eique In quantum
caritate cohaserit, in tantum ab eo lumine illo inteligibili perfusa
quodam modo et illustrata, cernit, non per coporeos oculos, sed
per ipsius sui principale quo excellit, id est per intelligentiam
suam, istas rationes, quarum visione fit beatissima®.

Assim, este sexto passo pde sucessivamente a superioridade da
alma entre os outros objetos criados, sua proximidade, condicionada
pela sua pureza, em confronto a Deus, a proporcionalidade entre o
grau de sua caridade e a iluminagio divina, o exercicio da razdo como
“olho inteligivel” da alma, a vis3o das idéias, a beatitude como fruto
dessa visdo.

Terminando, conclui Agostinho: essas “razdes” podem ser cha-
madas de idéias, formas ou figuras (sive ideas, sive formas, sive
species); cada um pode denomina-las segundo sua conveniéncia, mas
somente a um pequeno nimero serd permitido conhecer “aquilo que é
verdadeiro”: sed paucissimis videre quod verum est.
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3. Investigagdo das fontes

Esta longa anélise da quest3o De ideis era necesséria para per-
mitir-nos investigar com mais precis&o as fontes desse trecho. Diga-
mos desde ja o espirito no qual nos langamos a esta procura. N3o
pensamos ser possivel encontrar um texto anterior do qual Agostinho
houvesse tirado diretamente sua inspiragdo a ponto de ser possivel
ver nele a fonte original de sua concepgdio das idéias. Agostinho é
mais original do que se pensa: ele ndo copiou, nem plagiou, nem re-
produziu de maneira muito proxima seus autores. Mas, por outro lado,
€ possivel e muito interessante descobrir os textos de onde ele pode
tirar os elementos que ele reuniu em uma sintese original e pessoal.
Nossa investiga¢#o limitar-se-4 a dois pontos: a defini¢do e o lugar
das idéias.

No que se refere & defini¢do das idéias, encontraremos a bem
da verdade em Plotino, no IX tratado da Quinta Eneida, que precisa-
mente tem por titulo Iept voO xai t@v Svtog, os diversos pontos de
vista que encontramos em Agostinho. E o noaj que é para a alma o
“chefe de coro'® das razdes™"'; os inteligiveis devem portanto preexistir
ao mundo, pois ndo sdo imagens de outras coisas, mas bem sim ar-
quétipos e seres primeiros'?. E se dizemos que as razdes s3o suficien-
tes (para explicar a tomada de forma pela matéria: Plotino parece aqui
colocar-se na perspectiva estdica), torna-se entido evidente que essas
“razdes” sdo eternas e portanto impassiveis, logo elas devem encon-
trar-se na inteligéncia divina e pertencer-lhe'>. Plotino acrescenta que
0 noaj é o primeiro legislador, ou antes a lei mesma do ser'. Além do
mais, as coisas sensiveis existem por participagao, pois sua substancia
material recebe de outra fonte sua forma'. Mais adiante enfim, Plotino
identifica formalmente o votic ao mundo inteligivel: “E necessario que
a Inteligéncia contenha o arquétipo universal, que ela seja este mundo
inteligivel que Plat3o chama no Timeu: o animal em si” (Eneidas. V,
X, 9, cf. Timeu 30 d e 39 c)'S.
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Seria no entanto temerario afirmar que Plotino é aqui a fonte
unica e imediata de Agostinho. Este pode com efeito ler vérias expo-
sigdes sobre as idéias platonicas. Nés possuimos de fato, por um lado
nos Doxdégrafos e por outro nas Introdugdes aos escritos de Platdo ou
os manuais da escola platonica os principais tragos da concep¢do das
idéias tal como ela se manifesta no texto que estudamos. A doutrina
das idéias sendo particularmente caracteristica do platonismo, era
normal que doxografias e introdugdes trouxessem um “quadro” sobre
o tema.

Se pusermos de lado Aristoteles, uma primeira tentativa deste
género encontra-se ja nos quatro primeiros livros Contra Amyntas de
Alquimo, discipulo de Stilpdo (portanto primeira metade do século
). O fragmento, conservado por Di6genes Laércio (II, 12) mencio-
na a eternidade das idéias, sua fungdo paradigmatica, a participagdo e
a semelhanga das coisas sensiveis. Os Verusia placita, este arquétipo
dos doxégrafos cuja existéncia foi demonstrada por H. Diels, conti-
nham no seu primeiro livro um capitulo Sobre as idéias do qual pode-
mos reencontrar tragos em todos os doxégrafos posteriores: os Placita
de Aécio, o Epitome do Pseudo-Plutarco, os Ecloge Physicce de Joio
Stébio, o Historis philosopha do Pseudo-Galiano (encontraremos as
referéncias em H. Diels, Doxographi greci, pp. 308-309). A idéia
encontra-se ai definida em geral: “Uma esséncia incorpérea,
subsistente por ela mesma, causa das coisas que se lhe assemelham,
paradigma dos seres sensivelis; ela da figura (eixovi{ovoa) as maté-
rias informes e torna-se principio de sua distribui¢do ordenada (tfig
SxtéEews) impondo-lhes a ordem do pai” (H. Diels, Dox. grec., loc.
cit.) Ainda que a doxa seja apresentada sem nenhuma mengio de au-
tor ou de escola, reconhecem-se ai tragos autenticamente platonicos.
Platdo é alias especificamente nomeado no paragrafo que imediata-
mente segue: “Platio concebe as idéias como esséncias separadas da
matéria e subsistentes nos pensamentos e nas representagdes de Deus.
ou seja, no vofig™!".

Agostinho conhecia estes textos? Se ndo estes precisamente, ele
conhecia textos proximos. Em uma obra escrita dois anos antes de
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sua morte, De heresibus, ele menciona a enciclopédia de Comélio
Celso:

Opiniones omnium philosophorum qui sectas varias condiderunt
usque ad tempora sua (...] sex non parvis voluminibus quidam
Celsus absolvit (De Her., procem. P. L. 42, col. 23.)

Ora, se acreditarmos na formula expressiva de H. Diels, non
ovum ovo similior quam Celsus Vetustis Placitis (Dox. Grec., Proleg.
p. 184). Nio é somente em 428, no momento em que compunha o De
heeresibus que Agostinho tomou conhecimento do manual de Celso:
nds esperamos mostrar logo que os escritos de Cassiciaco ja traziam
tragos dessa leitura. Um texto muito pouco notado das Confissdes,
referente aos primeiros anos de ensino de retérica de Agostinho, seria
por si suficiente para indicar esta pista: o jovem mestre faz a seguinte
confissdo: Multa philosophorum legeram memorieque mandata
retinebam (Conf. V, m, 3). A expressio parece sugerir muito mais
uma compilag3o de opinides que um texto de primeira mio.

Uma segunda forma de exposig¢3o, mais rica desta vez, sobre as
idéias, encontra-se no Epitome de Ario Didimo (Conservado por
Eusébio, Preparat. evan., XI, 23); o Didaskalikos de Albino (aluno
de Gaio e mestre de Galiano, portanto segunda metade do II século de
nossa era) dele se aproxima quase textualmente ao menos em uma
das passagens que este escrito consagra a teoria das idéias (o capitulo
XII, ver em H. Diels, Dox. Grec., p. 447 os textos em colunas para-
lelas). E nesta ultima obra que convém determo-nos, pois ele da a
melhor idéia desses manuais platonicos que devem ter sido bastante
numerosos no século segundo. E mais provavel que Agostinho tenha
conhecido de um dentre eles uma adaptagio latina'®; os escritos de
Cassiciaco apresentam com efeito aproximagdes por demais signifi-
cativas com certos pontos da doutrina platonica para que seja permi-
tido duvidar: mencionemos simplesmente para a memoria o papel das
disciplinas pré-filosoficas no De ordine (II, XII-XV) e as alusdes
implicitas ao mito da caverna nos Soliloquios (I, x, 17 e I, xin, 22).
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No capitulo IX do Didaskalikos (que n3o possui paralelo nos
fragmentos de Ario Didimo), Albino apresenta sobre a doutrina das
idéias varios pontos de vista que se aproximam dos de Agostinho.

Para Albino, tudo o que se faz segundo a razio faz-se segundo
um modelo'; e se niio existe um paradigma dado, é segundo aquele
que traz consigo que o artista impde uma forma 4 matéria. Assim
definimos a idéia: o paradigma eterno das coisas que existem segun-
do a natureza®. Agostinho trata da mesma maneira da fungdo
paradigmatica da idéia, de sua eternidade, de sua relag@o com as coi-
sas determinadas por uma “natureza”.

Para provar a existéncia das idéias, Albino elenca argumentos
que deveriam estar em uso na escola platdnica. Como em Agostinho,
um é a priori: tanto Deus sendo inteligéncia ou sendo ele inteligente,
ele possui seus “pensamentos” (vofirata) e estes sdo eternos e imu-
taveis: portanto as idéias existem. O que nos lembra o primeiro enun-
ciado de Agostinho: sunt idee [...] que in divina inteligentia
continentur. O segundo argumento se fundamenta na necessidade de
impor uma medida & matéria: tal serd o papel das idéias pétpa Tiva
&vla; o que equivale talvez & formagdo a partir das idéias de objetos
que nascem e perecem; o n6 do argumento simplesmente se deslocou
da auséncia de medida a mutabilidade. O terceiro raciocinio parte da
necessidade e se aproxima do segundo movimento de Agostinho. Se
este mundo, diz Albino, ndo é obra do acaso (éx tavtopdtov), é ne-
cessério dizer n3o somente que ele provém de alguém, mas ainda que
ele foi feito por alguém e segundo um modelo: este modelo ndo pode
ser sendo a idéia (10 8¢ mpdg 8 yéyeve 1 &v &Ado ein 1 idéa).

Notemos enfim para a memoéria que Albino (cap. XI), Ario
Didimo e Agostinho concordam sobre um dos exemplos escolhidos
para ilustrar a doutrina: “A propésito de todos os homens, é um tnico
homem que concebemos, a propésito de todos os cavalos, um tunico
cavalo”, dizem os dois primeiros. E Agostinho de sua parte:

(...] Restat ut omnia ratione sint condita, nec eadem ratione homo
quam equus?).
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Algumas palavras sobre a localizagio das idéias na inteligéncia
divina. Nenhum texto de Plat3o o autoriza claramente, nem aqueles a
que se refere Plotino na Eneida V, 1x, 9. Contudo-o fato que a locali-
zagdo das idéias év toig vofjuaot xal taig eavtadiong tol 6eobe
leia-se ja nos mais antigos doxografos indica tratar-se de uma teoria
antiga. Sabemos que Schmekel (Die philosophie der mittleren stoa,
1892, p. 431) atribuia essa inovagdo a Posidoneo, a partir do qual ela
teria passado a Filo e a todos os autores posteriores. Mas essa hipote-
se encontra-se hoje bastante depreciada. Os dois termos empregados
pelos doxégrafos, vonua e gavtacia indicam, no entanto, o meio
cultural onde tal concepgdo se formou: sdo de fato termos especifica-
mente estdicos. Podemos sem temeridade — e o estado de nosso co-
nhecimentos parece impedir-nos de ir mais além — situar esta doutrina
no primeiro século de nossa era e atribui-la a0 movimento eclético e
sincretista que caracteriza este periodo. De qualquer modo, a assimi-
lagdo entre idea e logos, que ndo parece autenticamente platdnica®, e
que no entanto encontramos em Plotino e Agostinho, parece implicar
uma contaminacdo da teoria platonica das idéias pela tese estdica dos
Abyor oneppatikoi.

Terminando esta investigagdo, parece-nos util assinalar que im-
pde-se uma ampliag3o das fontes de Santo Agostinho. Nio é suficien-
te, cremos, olhar para o lado de Cicero, de Platdo e dos neoplatonicos.
A historia da filosofia nos primeiros séculos de nossa era, cuja
fisionomia comega a fixar-se, em particular aquela do Médio
Platonismo, do Médio Estoicismo e do Neopitagorismo, trara sem
duvida elementos novos que permitirdo situar melhor e compreender
de modo mais exato o0 pensamento agostiniano.
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Notas

1 -“An de dialectica nihil scire potuisti? Ergo vero plura quam de quavis
parte philosophie”. Cont. Acad. 111, X1II, 29.

2 - Essa Disputatio de somnio Scipionis foi editada por A. Holder em 1901,
na Bibliotheca teubneriana.

3 - “... que ndo sio elas mesmas formadas, mas se mantém sempre e igual-
mente cternas”, p. 9. A tradugdio, assim como a paginagdo indicada, é a
da presente ediglio.

4 - “E, enquanto elas mesmas n3o nascem nem morrem, dizemos, ainda as-
sim, que tudo o que pode nascer ¢ morrer, bem como tudo o que nasce ¢
morre, ¢ formado segundo elas”, p. 9.

5 - “A alma, contudo, niio pode vé-las, salvo a alma racional, através daquela
sua parte pela qual se sobressai, isto é, a mente mesma ou razio, que é
como um rosto ou olho interior ¢ inteligivel que lhe é préprio. Mas, na
verdade, ndo ¢ toda e qualquer alma racional, mas aquela que for santa e
pura, aquela que for declarada preparada para essa visfio: isto ¢, aquela
que tiver o mesmo olho através do qual se véem essas coisas, olho s8o,
auténtico, sereno e semelhante iquilo que pretende ver”, p. 9.

6 - Em outro lugar, De libero arbitrio, 11, VI, 3, Agostinho diz da razo que
cla ¢ “quasi anime nostre caput atque oculum”.

7 - Cf. De musica V1, 1, I, De divers. queest. LXXXIII, LI, 4, especialmente
De Trinit., XI1, XV, 25; Retract., 1,1V, 4 ¢ 1, VIII, 2.

8 - “[...] ndo apenas sfo idéias, mas sdo as verdadeiras idéias, porque sfio
cternas; ¢ permanccem imutdveis ¢ do mesmo modo; mediante a partici-
Ppagio nelas, faz-se com que seja o que ¢, do modo como é”, p. 11.

9 - “Mas a alma racional, dentre as coisas que foram criadas por Deus, se
sobressai a todas, e, quando ¢ pura, ¢ a mais préxima dele; ¢, 2 medida
que a ele adere por amor (por cle iluminada e, por assim dizer, atravessa-
da com uma luz inteligivel), ela vé — ndo com olhos corporais, mas com o
olho primeiro que lhe é préprio, pelo qual se sobressai, isto ¢, com sua
proépria inteligéncia — essas razdes, em cuja vis3o obtém a felicidade su-
prema”, p. 11.

10 - Em francés, “Chorége”, ou seja, em Atenas, o chefe do coro na represen-

tagio teatral (N. do Trad.).

11 - Enn. V, IX, 330-31: zattn & (zfi woxf) voOv xopnydv t@v Adyav

YeYOVEVaL.
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12 - Ibid., 521-23; Mpd 100 x6opov &pa 8t elvar éxiva, 00 tomoug G
tttpov, dAA& xal Gpyétuna xal vol ovoiav.

13 - Ibid., 523-25: E1 & Abyovg ehoovoiv dpxelv, dudlovg SAAov. el &
didloug xal aradeig, ¢v v@ Set elvar xal tolobra...

14 - Ibid., 528-29: &AA& olov vopoBéteg rpdTog, WGAAOY & vipog adwdg
<00 elvar.

15 - Ibid., 536-38: & pdv 5N alodneh pebéfer dotlv & Aéyetar tfig
Oroxeluévng pdoeng popeliv loxbvong &Arodev.

16 - Ibid., 96-8: ... avayxaiov xai év v 0 dpyéturov xGv elvar xal
x6opov vontdv to0tov tdv volv elvat, v gnowv & Mi&wv év Twaie
8 Eon {Qov.

17 - Dox. greec.: 309 al-4: M\&tov yopiotdg tfig JAng ovelag thg (séag
OnoloyBaver év toig vofjuact xai wig eavtaciag to0 Beod, tovtéat
100 vo0, veeotdoag.

18 - Parece, no entanto, que o0 manual utilizado por Agostinho seria diferente
do De dogmate Platonis de seu compatriota Apuleio, embora este escri-
to tenha uma fonte comum com o Didaskalikos de Albino.

19 - Didask. 1X, 1: xa8brov y&p R&v t 7vbjevov xat® éxvolav ®pdo w
Opelier yiveooar.

20 - Didask. 1X, 2: bpilovear & tfjv i8éav rapadeiypa t@v xatd @béowv
dvédviov.

21 “[...] resta entdo que tudo foi criado com razio. Mas o homem nio foi
criado na mesma razio que o cavalo”, p. 9.

22 - Um texto do Fédon 99 (elg t00g Abyoug xata@uydva) poderia autorizd-
lo, mas ¢ duvidoso que Abyog seja aqui o equivalente exato de (8éa: cf.
D. Ross, Plato’s theory of ideas, Oxford, Clarendon, 1951; pp. 27-28.
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recolhem, em geral, trabalhos apresentados
ou desenvolvidos no curso das atividades do
Centro de Estudos de Filosofia Patristica e
Medieval de Sdo Paulo. Menos do que uma
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