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Apresentacao

Vinicius de Figueiredo
Marcelo Carvalho

A publicacdo dos Livros da ANPOF resultou da ideia, que pautou o progra-
ma da Diretoria da ANPOF em 2011 e 2012, de promover maior divulgacdo da
producao filoséfica nacional.

Esse intuito, por sua vez, funda-se na convic¢do de que a comunidade filo-
sofica nacional, que vem passando por um significativo processo de ampliagdo em
todas as regides do pais, deseja e merece conhecer-se melhor. O aparecimento da
primeira série de Livros da ANPOF junta-se a outras iniciativas nesta dire¢do, como
a criacdo de uma secio voltada para resenhas de livros de filosofia publicados no
Brasil ou no exterior que possuam repercussao entre nds, assim como da moder-
nizacdo (ainda em curso) da pagina da ANPOF, para que ela permaneca cumprindo
a contento a fungao de divulgar concursos, congressos, trabalhos, livros e fatos de
relevancia para a comunidade. Essas iniciativas s6 serdo consolidadas, caso o espi-
rito que as anima for encampado por mais de uma gestao, além, é claro, do interes-
se da prépria comunidade em conhecer-se melhor. A estreita cooperacio entre as
duas gestdes —a de 2011-2012 e ade 2013-2014 - faz crer que a iniciativa lograra
sucesso. Bem rente a consolidacdo da filosofia no Brasil, em um momento em que
fala-se muito em avaliacdo, o processo de autoconhecimento cumpre fungao indis-
pensavel: ele é, primeiramente, autoavaliacdo.

Os textos que o leitor tem em mdos foram o resultado de parte significativa
dos trabalhos apresentados no XV Encontro Nacional da ANPOF, realizado entre 22
e 26 de outubro de 2013 em Curitiba. Sua selecdo foi realizada pelos coordenadores
dos Grupos de Trabalho e pelos coordenadores dos Programas Associados a ANPOF.
A funcdo exercida por eles torna-se, assim, parte do processo de autoconhecimento
da comunidade.
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Além desse aspecto, ha também outros a serem assinalados nesta apresenta-
¢do. O indice dos volumes possibilitara que pesquisadores descubram no trabalho de
colegas até entdo ignorados novos interlocutores, produzindo o resultado esperado
de novas interlocugdes, essenciais para a cooperacdo entre as instituicdes a que per-
tencem. Também deve-se apontar que essa iniciativa possui um importante sentido
de documentacdo acerca do que estamos fazendo em filosofia neste momento.

Nesta direcdo, a consulta dos Livros da ANPOF abre-se para um interessante
leque de consideragdes. E perceptivel a concentragdo dos trabalhos apresentados
nas areas de Filosofia Moderna e de Filosofia Contemporanea. Cabera a reflexdo so-
bre a trajetéria da consolidacdo da filosofia no Brasil comentar esse fend6meno, exa-
minando suas razdes e implicacdes. Como se trata de um processo muito dindmico,
nada melhor do que a continuidade dessa iniciativa para medir as transformacdes
que seguramente estdo por vir.

Cabe, por fim, agradecer ao principal sujeito dessa iniciativa - isto é, a todos
aqueles que, enfrentando os desafios de uma publicacdo aberta como essa, apresen-
taram o resultado de suas pesquisas e responderam pelo envio dos textos. Nossa
parte é esta: apresentar nossa contribuicdo para debate, critica e interlocucao.
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GT de Historia da Filosofia Medieval
e a Recepc¢ao da Filosofia Antiga

A discussao acerca da
possibilidade do conhecimento
humano em Henrique de Gand
e Joao Duns Escoto

Gustavo Barreto Vilhena de Paiva*

Resumo

No artigo 1 da sua Suma, Henrique de Gand confronta o problema cético de
provar a possibilidade de o intelecto humano atingir um conhecimento verda-
deiro. Para fazé-lo, Henrique desenvolve uma primeira versao da sua doutri-
na da intelec¢do, na qual ele defende que as puras poténcias intelectuais hu-
manas ndo podem, por si s6, atingir a verdade, sendo necessaria a iluminac¢ao
divina para tanto. Jodo Duns Escoto se opde frontalmente a essa concepgao de
conhecimento em Ordinatio 1, onde ele afirma que o intelecto humano atinge
conhecimentos verdadeiros naturalmente - sem recurso a causas sobrenatu-
rais. Neste trabalho, faco uma apresentacado introdutéria dessa controvérsia.

Palavras-chave: Inteleccdo; iluminacdo; conhecimento; Henrique de Gand;
Jodo Duns Escoto.

enrique de Gand (c. 1240-1293) pode ser tomado como o principal mestre

de teologia em atividade na Universidade de Paris no tltimo quarto do sécu-

lo XIII. Decerto, ele é um dos mais influentes autores desse periodo - sendo
lido, defendido ou repudiado, por diversos mestres contemporaneos a ele préprio,
seja em Paris, seja em Oxford. O seu mais importante leitor; no entanto, é o principal
mestre de teologia em atividade nas Universidades de Oxford e de Paris no periodo
imediatamente posterior a ele, a saber, Jodo Duns Escoto (c. 1265-1308)".

1Sobre a enorme importancia das obras de Henrique de Gand e de Jodo Duns Escoto em suas préprias
épocas, ver LUSCOMBE, 1997, pp. 117-32 e MARENBON, 2007, pp. 275-93. Sobre a relevancia de am-
bas as obras no que diz respeito a doutrina da intelecg¢do, ver TACHAU, 1988, pp. 27-81.

A discussdo acerca da possibilidade do conhecimento humano em Henrique de Gand...

* Doutorando no Depto. de
Filosofia da USP.

Deixo expressos meus
agradecimentos ao prof.
José Carlos Estévao (USP),
pela orientagdo dessa pes-
quisa, e a CAPES, pelo seu
financiamento.
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A influéncia do primeiro (alcunhado o Doutor Solene) sobre o segundo (o
Doutor Sutil) é reconhecida pelos historiadores contemporaneos da filosofia me-
dieval? e, a meu ver, a consideracao da relacao entre as obras de Henrique de Gand
e de Duns Escoto é fundamental para a compreensao da histoéria da filosofia esco-
lastica na passagem do século XIII para o XIV - em particular, no que diz respeito a
doutrina da inteleccdo. Com efeito, muito embora Duns Escoto ndo poucas vezes se
utilize da filosofia de Henrique de Gand para dela se apropriar (como ocorre, por
exemplo, na sua doutrina da vontade®), no que tange a intelec¢do, as posi¢des do
Doutor Sutil e do Doutor Solene ndo poderiam ser mais discordantes. De fato, Duns
Escoto desenvolve os temas mais relevantes de sua doutrina da inteleccao como
uma critica aberta e declarada a Henrique de Gand. Ora, esse parece ser exatamen-
te o caso em um dos pontos centrais da doutrina da intelec¢do de Duns Escoto: a
recusa da chamada doutrina da iluminagdo divina de Henrique de Gand e a defesa,
em contrapartida, de uma concep¢do completamente natural do processo de inte-
leccdo e do conhecimento cientifico. De fato, isto é precisamente o que se pretende
mostrar aqui, a saber, que Henrique de Gand desenvolve uma noc¢ao de intelec¢ao
que toma por base uma doutrina da iluminagao divina, a qual é recusada posterior-
mente por Duns Escoto para dar lugar a uma concep¢do completamente natural
de conhecimento*. Porém, para observar mais claramente essa oposi¢do entre am-
bos os autores e melhor compreender suas respectivas doutrinas, precisamos nos
voltar para suas proprias obras e para os textos de seus contemporaneos que nos
ajudem a compreender as posi¢des adotadas por cada um dos dois.

O inicio da Suma de Henrique de Gand é integralmente dedicado a um estudo
do conhecimento préprio ao homem. Porém, o problema colocado por Henrique é
mais especifico do que um estudo geral do conhecimento humano. Com efeito, no
artigo 1 da Suma, o Doutor Solene desenvolve uma primeira versao da sua doutrina
da intelec¢do, que se caracteriza justamente pela defesa da necessidade de uma
iluminacdo divina para o conhecimento intelectual da verdade pelo homem, como
sera visto. Segundo Henrique de Gand, a Suma deve partir do estudo do conheci-
mento porque, para se chegar aquele ponto mais alto que é o estudo da prépria
teologia em especial, é necessario antes se questionar sobre a ciéncia e o que se

2 Diversos aspectos da influéncia de Henrique de Gand sobre Duns Escoto sdo abordados por Olivier
Boulnois (1999) e, em particular no que diz respeito a doutrina da intelecgdo, por Dominique Deman-
ge (2007, pp. 9-24). Porém, mais significativo é o fato de ela ser reconhecida quase que a contragosto
por Etienne Gilson (20052, p. 10).

3 DUMONT, 2001, pp. 773-84.

* 0 mais abrangente estudo recente sobre o desenvolvimento da chamada ‘doutrina da iluminagdo
divina’ durante a escolastica é: MARRONE, 2001. Dentre os estudos hoje classicos sobre esse tema,
pode-se citar: GILSON, 1930 e 1934; DE WULF, 1931; e BERUBE, 1968. £ interessante citar também
as referéncias passageiras de Gilson a doutrina da iluminagio divina em GILSON, 1999? pp. 25-48.

Gustavo Barreto Vilhena de Paiva




conhece pela ciéncia comumente e em geral (de scientia et scibili communiter et
in generali). E ele o faz para que, “de acordo com o procedimento de Agostinho e
com sua intencdo no livro De Academicis, ‘sejam rejeitados, por quantos raciocinios
pudermos’, ‘os argumentos daqueles que trazem para muitos a falta de esperanga
em encontrar a verdade’, a saber, ao dizer que ‘tudo é incerto’ e que ‘nada se pode
saber’”s. Em particular, o que primeiro se deve pesquisar nessa ordenacao de pro-
blemas é a proépria possibilidade de conhecimento humano (possibilitas humanae
cognitionis) — esse € justamente o tema que comega a ser trabalhado em Suma, art. 1°.

Dito isso, é possivel notar que ndo somente o fato de Henrique de Gand ini-
ciar a sua Suma pelo estudo do conhecimento humano em geral surpreende, mas
a prépria maneira como ele formula o tema é interessante, pois ele ndo pretende
somente compreender qual é o processo de conhecimento intelectual no homem,
mas antes de tudo ele pretende descobrir se, de fato, algum conhecimento é pos-
sivel para o homem. Como se vé na passagem citada acima, tal questdo se coloca
para o Doutor Solene primeiramente como uma remissdo ao Contra académicos de
Agostinho; no entanto, para além do Contra académicos, Henrique ira se confron-
tar com os proprios didlogos Académicos de Cicero (um livro que, muito embora
estivesse disponivel no periodo escolastico, ndo era tdo difundido quanto outros
do retor romano)’. Dessa maneira, Henrique coloca o problema do conhecimento
humano em termos de sua proépria possibilidade - em poucas palavras, ele coloca
esse problema em termos céticos®.

Ora, é justamente ao desenvolver esse tema inicial da sua Suma que Henrique
de Gand apresenta a sua concep¢do de conhecimento e, em particular, a sua cha-
mada doutrina da iluminacdo divina. Com efeito, a sua resposta a primeira questdo

5 Henrique de Gand, Summa, prol. (ed. De Wulf-Mansion, vol. 21, p. 3, 1. 8-11): “Ut autem iuxta pro-
cessum Augustini et eius intentionem in libris De Academicis «argumenta eorum quae multis inge-
runt veri inveniendi desperationem», dicentium scilicet «omnia esse incerta» et «nihil posse sciri»,
«quantis possumus rationibus amoveantur» (...)"”. Henrique esta se referindo a descri¢do do Contra
académicos feita pelo proprio Agostinho em: Retractationes 1, 1 (Ed. W. M. Green et K. D. Daur, 1970,
p.7,11. 4-10).

¢ Op. cit. (21, 4, 18). Para uma introdugio a todo esse texto, ver TESKE, 2008.

7 Sobre o uso feito por Henrique de Gand dos Académicos de Cicero, ver PICKAVE, 2010, pp. 70-1.
Um fator importante no que diz respeito ao seu uso desse texto é que ele parece remeter somente ao
Lucullus, isto é, a parte dos Académicos de Cicero denominada hoje também Academica priora (ver
op. cit., ibidem). Sobre a circulagio desse texto na Idade Média ver HUNT, 1998, pp. 26-30. E interes-
sante notar, no entanto, que este ultimo nio cita Henrique de Gand ao enumerar os diversos leitores
medievais dos Académicos.

8 Nesse ponto, é preciso notar que os escolasticos empregavam o termo academici para se referir
aos céticos em geral, pois as suas fontes sobre o ceticismo eram exclusivamente provenientes das
discussdes do meio cético académico, ja que textos ligados ao ceticismo pirrénico ndo parecem haver
circulado nos séculos XIII e XIV, muito embora as Hipotiposes pirronianas de Sexto Empirico estives-
sem disponiveis em latim desde fins do século XIII (LAGERLUND, 2010, p. 10). Para uma discussao
abrangente sobre o ceticismo medieval, ver PERLER, 2006. Em particular, Perler aborda a discussao
encontrada em Henrique de Gand e Jodo Duns Escoto sobre o que ele denomina “davida sobre o co-
nhecimento natural” (Zweifel am Natiirlichen Wissen) em: op. cit., pp. 33-115.
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posta face aquele problema, a saber, “se ocorre ao homem ter ciéncia de algo™ é, de
certo modo, ambigua. Sem duavida, desde o inicio de sua resposta, Henrique afirma
que ‘ter ciéncia’ (scire) em sentido amplo remete a “toda noticia certa pela qual
se conhece a coisa tal como €, sem qualquer falacia e engano e, assim tomada e
compreendida a questao, é manifesto e claro, contra todos os que negam a ciéncia
e toda percepcdo da verdade, que ocorre ao homem ter ciéncia de algo. De fato,
alguém pode ter ciéncia de uma coisa duplamente: pelo testemunho alheio e exte-
rior ou pelo testemunho proéprio e interior”*. Esse segundo modo é de particular
interesse para nos, pois ele abarca todo o conhecimento sensitivo e intelectivo que
experimentamos ter em nos sobre as coisas: “de fato, no conhecimento sensitivo,
aquele sentido que nio é contradito por nenhum sentido mais verdadeiro na sua
acdo propria de sentir o seu objeto proprio ou por um inteligido recebido de um
outro sentido mais verdadeiro (seja em um mesmo ou em outro) percebe a coisa
verdadeiramente como ela é, sem nenhum engano ou falacia. E ndo se deve ter
duvidas de que percebamos tal como é aquilo que assim percebemos”!'. Da mesma
maneira, pelo conhecimento intelectivo, “como ja foi dito sobre o conhecimento
sensitivo, aquele intelecto que ndo é contradito na sua a¢do prépria de inteligir por
um inteligido mais verdadeiro ou recebido de um sentido mais verdadeiro percebe
verdadeiramente a coisa como ela é sem nenhum engano ou falacia. E nio se deve
duvidar mais desse intelecto do que do sentido”*2. De fato, a segurang¢a do Doutor
Solene quanto a essa conclusao é tao grande que, em meio a sua argumentacao,
ele cita a autoridade de Aristoteles segundo a qual “buscar a razao pela qual temos
o sentido é uma fraqueza do intelecto; ndo se deve buscar a razdo daquilo sobre
o que temos algo melhor do que uma razao”®*. Henrique, porém, ndo pode acatar

¢ Henrique de Gand, Summa, art. 1, q. 1, ad 2 (ed. De Wulf-Mansion, vol. 21, p. 5, 1. 3): “utrum contingat
hominem aliquid scire”.

10 Op. cit,, co. (ed. De Wulf-Mansion, vol. 21, p. 10, 1. 93-9): “Dicendum quod scire large accepto ad
omnem notitiam certam qua cognoscitur res sicut est absque omni fallacia et deceptione, et sic intel-
lecta et proposita quaestione contra negantes scientiam et omnem veritatis perceptionem, manifes-
tum est et clarum quia contingit hominem scire aliquid, et hoc secundum omnem modum sciendi et
cognoscendi. Scire enim potest aliquis rem aliquam dupliciter: vel testimonio alieno et exteriori vel
testimonio proprio et interiori”.

1 Op. cit. (ed. De Wulf-Mansion, vol. 21, p. 11, 1. 109-14): “In cognitione enim sensitiva sensus ille
vere rem percipit, sicuti est sine omni deceptione et fallacia, cui in actione propria sentiendi, suum
proprium obiectum non contradicit aliquis sensus verior vel intellectus acceptus ab alio sensu verio-
ri, sive in eodem sive in alio. Nec de eo quod sic percipimus dubitandum est quin percipiamus ipsum
sicuti est”. Para um estudo voltado exclusivamente para a no¢do de conhecimento sensitivo em Hen-
rique de Gand, ver BROWN, 1972.

2Henrique de Gand, Summa, art. 1, q. 1, co. (ed. De Wulf-Mansion, vol. 21, p. 12, 11. 133-7): “Cognitione
igitur intellectiva, sicut iam dictum est de cognitione sensitiva, intellectus ille vere rem percipit, sicuti
est sine omni deceptione et fallacia, cui in actione propria intelligendi non contradicit intellectus ve-
rior vel acceptus a sensu veriori. Nec de tali intellectu plus dubitandum est quam de sensu”.

13 Op. cit. (ed. De Wulf-Mansion, vol. 21, p. 11, 1l. 115-9): “Nec oportet in hoc aliquam aliam ulteriorem
causam certitudinis quaerere, quia, ut dicit Philosophus, «quaerere rationem cuius habemus sensum,
infirmitas intellectus est; cuius enim dignius habemus aliquid quam rationem, non est quaerenda
ratio»”. A autoridade de Aristételes alegada por Henrique parece ser a composi¢do de duas passagens
da Fisica, a saber: Physica (trans. vetus) VIII, 3, 253a32-33; 254a30-32, (Aristoteles latinus, vol. 7.1, p.
287,11. 5-6; p. 290, 11. 9-11).
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uma posicdo tdo firme como a de Aristoteles quanto a questdo, pois, ao contrario
do Filosofo, ele deve fazer frente a divida académica e, com efeito, ndo basta afir-
mar que o sentido e o intelecto conhecem as coisas verdadeiramente, mas deve-se
mostrar como isso é possivel. De certo modo, é preciso empreender aquilo mesmo
que Aristoteles dizia ser uma fraqueza do intelecto!

Assim, ao cabo dessa primeira questao de sua Suma, Henrique admite que,
face ao problema da possibilidade de conhecimento humano, o sentido e o intelec-
to ndo bastam para um conhecimento verdadeiro; a razio dessa insuficiéncia das
poténcias naturais, porém, s6 surge na questdo seguinte. Com efeito, o homem nao
pode, para Henrique, atingir a verdade da coisa unicamente pela sua alma, porque:
(i) o exemplar abstraido pelo intelecto provém de uma coisa mutavel; além disso,
(ii) a prépria alma que o abstrai é mutavel e passiva de erro; e, finalmente, (iii) o
exemplar ele mesmo possui similitude tanto com o falso como com o verdadeiro,
uma vez que é abstraido dos sentidos. Ou seja, todo o processo de conhecimento
que tem lugar por meios puramente naturais é fadado a nao atingir a verdade da
coisa, pois ele é mutavel e passivo de erro e falsidade em todos os seus aspectos,
enquanto que a verdade é imutavel e eterna'*. Dessa maneira, é preciso algo a mais
- “dai que Agostinho, interpretando os ditos de Platio de maneira mais sa que
Aristoteles, proponha que os principios da ciéncia certa e do conhecimento verda-
deiro consistem nas regras ou razdes eternas e imutaveis existentes em Deus, por
participacdo nas quais se conhece pelo conhecimento intelectual o que quer que se
conheca da verdade sincera nas criaturas”®. E justamente essa a posicdo que sera
adotada pelo Doutor Solene para responder as dificuldades que ele encontra nas
obras dos céticos académicos.

No entanto, assim como ndo bastam o sentido e o intelecto para se chegar ao
conhecimento da verdade da coisa, da mesma maneira o acesso as razoes eternas
nao é suficiente por si s6 para que o homem possa atingir tal conhecimento, pois
se o conhecimento intelectual é verdadeiro pelo acesso as razdes eternas, ele ne-
cessariamente tem a sua origem no conhecimento sensivel'® - de fato, ambas (abs-
tracdo e iluminacdo) sdo necessarias para que haja o conhecimento da verdade da
coisa. Com efeito, a abstracdo fornece o exemplar proveniente, pelos sentidos, da
prépria coisa conhecida, porém ele por si s6 ndo garante o conhecimento da verda-
de. Assim, é necessario que Deus ilumine o intelecto de maneira a “limpar o olho da
mente das nuvens das afec¢des viciosas e da fumacga dos fantasmas, lhe atribuindo

1* Henrique de Gand, Summa, art. 1, q. 2, co. (ed. De Wulf-Mansion, vol. 21, pp. 43-5, 1. 282-7.).

15 Henrique de Gand, Summa, art. 1, q. 1, ad 4 (ed. De Wulf-Mansion, vol. 21, p. 25, 1l. 384-9): “Unde
Augustinus sanius interpretans dicta Platonis quam Aristoteles, ponit principia certae scientiae et
cognitionis veritatis consistere in regulis sive rationibus aeternis incommutabilibus existentibus in
Deo, quarum participatione per intellectualem cognitionem cognoscitur quidquid sincerae veritatis
in creaturis cognoscitur (...)”. Ha aqui uma referéncia praticamente literal ao De ideis de Agostinho
(De diversis quaestionibus octoginta tribus. Ed. A. Mutzenbecher, 1975, pp. 70-3). O mesmo ocorre na
passagem citada na nota 17.

16 Op. cit,, ad 7 (ed. De Wulf-Mansion, vol. 21, pp. 27-8, 1. 415-446).
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como que uma sanidade espiritual”'’. Nesse caso, a propria esséncia divina deve
iluminar o intelecto, ndo de maneira direta (pois, assim ocorre na visao beatifica),
mas de modo obliquo para mostrar ndo a si mesma e sim outras coisas que nido
ela - tal como o Sol ilumina de maneira direta aqueles que o veem, mas ilumina
de modo obliquo (refletido) para que vejamos as outras coisas por ele. Portanto,
a esséncia divina ilumina o intelecto no estado presente para que ele conheca a
verdade sincera das coisas por ela e possa formar um conceito perfeito sobre as
coisas'®. Para tanto, ao iluminar, a luz divina fornece ao intelecto o exemplar - ou
a ideia - que esta na mente de Deus e é a prépria causa da coisa conhecida e de
sua verdade'’; esse exemplar dispde o intelecto para o conhecimento da coisa, ndo
inerindo no intelecto ao modo de um acidente, tal como o exemplar abstraido, mas
sendo inserido (illabendo)? no intelecto pela luz divina. Destarte, “uma dupla es-
pécie ou exemplar da coisa deve internamente luzir na mente tal como uma razao
ou um principio do conhecimento da coisa”* e, desses dois, é confeccionada uma
s6 razdo de inteleccdo da coisa que, agora sim, permite a concep¢ao de um verbo
perfeito acerca da coisa e, ao fazé-lo, produz o conhecimento da verdade sincera

7 Henrique de Gand, Summa, art. 1, g. 3, co. (ed. De Wulf-Mansion, vol. 21, p. 77, 1. 157-60): “Deus
enim ut lux in mente non facit illuminando nisi quod oculum mentis a nebulis pravarum affectionum
et fumo phantasmatum purget, et quasi spiritualem sanitatem ei tribuat (...)".

18 Op. cit., ibidem (ed. De Wulf-Mansion, vol. 21, p. 80, 11. 217-26). O uso das expressdes ‘iluminare rec-
to aspectu’ e ‘obliquo aspectu’ parecem apontar para uma influéncia da perspectiva - isto é, da ciéncia
otica escolastica - no vocabulario da doutrina da iluminagdo de Henrique de Gand. Essa impressao
é reforcada pelo fato de a iluminagdo do intelecto pela luz divina ser explicada por comparagdo a
iluminagdo das coisas corpéreas pela luz do Sol. Quanto aquelas expressdes, podemos encontra-las,
por exemplo, quando Witelo distingue a visdo causada pela incidéncia das formas visiveis por linha
reta (linea recta) daquela causada pela sua incidéncia por uma linha obliqua (linea obliquata), nas
defini¢des 1 a 4 do quarto livro dos seus Opticae libri decem (ed. Risnerus, p. 117). Quanto a essa
possibilidade de relagdo entre a doutrina da iluminagio de Henrique de Gand e a perspectiva, é inte-
ressante notar que o proprio Jodo Peckham, logo no inicio do seu Tractatus de perspectiva, justifica o
estudo dessa ciéncia pela necessidade de ascender, pela considerag¢do da luz criada, a luz ndo-criada
da sabedoria - “per numerum creatum ascendamus ad increatum et per lucem creatam ad lucem
sapientiae increatam” (ed. Lindberg, p. 23). Com isso, vemos que era possivel, em fins do século XIII,
trabalhar com base em uma relagdo direta entre a consideragdo geométrico-fisica da luz sensivel e
a consideracio filosofico-teoldgica da luz divina. Essa pode ser a origem desse curioso vocabulario
utilizado por Henrique de Gand no comego da sua Suma.

1 A relagdo que Henrique de Gand estabelece entre as coisas existentes e a ideia na mente de Deus
passa pela distingdo, na coisa, entre um esse essentiae e um esse existentiae - sobre isso, ver Quodl. |, q.
9 (ed. De Wulf-Mansion, vol. 5, pp. 62). Essa relacdo entre a ideia divina e a coisa existente é estudada
em RUBRMANN, 1937, pp. 51-78.

20 Emery, Jr. (2001, p. 79) destaca o fato de que, ao utilizar o verbo illabi para descrever a maneira
como Deus adentra a alma humana no processo de conhecimento (em oposi¢do ao acidente, que so-
mente ‘inere’ na alma), Henrique de Gand toma por base o cap. 83 do De ecclesiasticis dogmatibus de
Genadio de Marselha - autor do século V -, onde este ultimo afirma que “Illabi autem menti illi soli
possibile est qui creavit: qui natura subsistens incorporeus, capabilis est suae facturae” (PL 58, col.
999). Com efeito, o préprio Henrique cita essa passagem de Genadio em Summa, art. 1, q. 3, co. (ed.
De Wulf-Mansion, vol. 21, p. 76, 11. 139-41).

21 Henrique de Gand, Summa, art. 1, q. 3, co. (ed. De Wulf-Mansion, vol. 21, p. 84, 11. 305-8): “Ad viden-
dum ergo formationem talis verbi in nobis et mentis informationem ad cognitionem sincerae veri-
tatis vel cuiuscumque, sciendum quod duplex species et exemplar rei debet interius lucere in mente
tamquam ratio et principium cognoscendi rem (...)"
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da coisa?. Vemos, dessa forma, que a necessidade dessa iluminagdo que corrige o
intelecto ao lhe fornecer o exemplar a partir do qual a coisa foi criada provém da
falibilidade do intelecto que, sendo mutavel, deve ter acesso a luz eterna para que
possa conhecer a verdade sincera e imutavel da coisa.

Porém, a necessidade da iluminacdo possui razées mais profundas, que nos
remetem a uma consideracdo metafisica?>. Com efeito, para Henrique, toda coisa
possui a intencdo ‘ente’ em si, uma vez que aquilo que ndo é um ente nao é nada;
porém, a intencdo ‘ente’ se seguem algumas outras inten¢des quando a coisa é to-
mada sob diversos aspectos. Assim, considerada como algo determinado na sua
natureza, indivisivel em si e separada de qualquer outro, convém a coisa a intengao
‘una’; tomada como algo que convém ao seu fim proprio, convém a ela a intencdo
‘boa’; enfim, tomada enquanto algo que representa o exemplar pelo qual ela é, con-
vém a coisa a inten¢do ‘verdadeira’?*. Em outras palavras, para se conhecer uma
coisa como algo bom, deve-se conhecé-la como algo que convém a seu fim préprio,
assim como para conhecé-la como algo uno deve-se conhecé-la como indivisivel
e separada de outro. Da mesma maneira, para conhecer uma coisa enquanto ver-
dadeira, deve-se conhecer que ela representa o exemplar a partir do qual ela foi
criada se conformando a ele?; para fazé-lo, é necessario ter acesso a esse exemplar
ndo-criado, o que, como vimos, s6 é possivel pela iluminac¢do divina. Portanto, ha-
vendo abstraido um exemplar da coisa, o intelecto é corrigido pela luz divina ao ser
inserido nele o exemplar ndo-criado pelo qual a coisa foi criada. Ao comparar os
dois e reconhecer a conformidade entre a coisa e o exemplar da luz divina, notando
que a coisa representa tal exemplar, o intelecto atinge o conhecimento da verdade
sincera da coisa. Este ultimo ndo é sendo um conhecimento proposicional - fruto
da operacdo intelectual de composicao e divisdo - pelo qual o intelecto produz um
juizo certo a respeito da coisa que diga o que ela é verdadeiramente?. Portanto, o
resultado da comparacao entre os dois exemplares e do conhecimento de que a
coisa é conforme ao seu exemplar divino é um juizo que diz o que a coisa verdadei-
ramente é. Brevemente, a iluminacdo divina permite a passagem de ‘homem’ para
0 juizo certo ‘homem é um animal racional’.

22 Op. cit,, ibidem (ed. De Wulf-Mansion, vol. 21, pp. 84-5, 1. 308-236).

2 Sobre a relagdo entre a doutrina da intelec¢do de Henrique de Gand e sua metafisica, ver PAULUS,
1949, onde ele aponta como falha de Theophiel Nys (1949) justamente o fato de este tltimo ndo ha-
ver atentado para a importancia da metafisica de Henrique ao pesquisar sua doutrina da intelecgao.
Para o consequente estudo da metafisica de Henrique de Gand a que Paulus se viu direcionado na sua
pesquisa sobre o conhecimento em Henrique, ver PAULUS, 1938.

24 Sobre o desenvolvimento da nogdo de verdade em Henrique de Gand, ver MARRONE, 1985.

% Henrique de Gand, Summa, art. 1, q. 2, co. (ed. De Wulf-Mansion, vol. 21, pp. 38-9, 1l. 186-211).
Podemos dizer que, ao se referir as intengdes ‘ente’, ‘uno’, ‘verdadeiro’ e ‘bom’, Henrique de Gand esta
trabalhando com a doutrina escolastica dos chamados ‘transcendentes’, que Henrique designa ‘pri-
mae intentiones’, a saber, a ‘intentio entis’ junto as ‘passiones entis’. Sobre os transcendentes na obra
do Doutor Solene, ver PICKAVE, 2007, pp. 245-306.

26 Henrique de Gand, Summa, art. 1, q. 2, co. (ed. De Wulf-Mansion, vol. 21, p. 39, 1. 212-20).
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Dito isso, podemos compreender o caminho que leva Henrique a concluir
que, “portanto, deve-se dizer absolutamente que o homem ndo pode ter a verda-
de sincera de nenhuma coisa ao adquirir sua noticia pelas puras poténcias natu-
rais (ex puris naturalibus), mas somente pode fazé-lo pela iluminacdo da luz di-
vina (illustratione luminis divini); de maneira que, embora ele possa fazé-lo por
ser constituido em puras poténcias naturais, ainda assim ele ndo pode atingir isso
naturalmente pelas puras poténcias naturais; mas, por uma vontade livre, ele [a
saber, Deus] se oferece a quem deseja”?’. Assim, Henrique ndo nega que as potén-
cias puramente naturais do homem possam conhecer a verdade, mas nega que isso
possa ser feito somente pelas poténcias puramente naturais. Destarte, é necessario
um auxilio divino espontaneo, um acesso as razdes eternas fornecido livremente
por Deus, que o Doutor Solene descreve como uma ‘iluminacao pela luz divina’ Isso
é, em poucas palavras, a doutrina da iluminacao divina - como se vé, ela é uma dou-
trina que tem por origem uma leitura conjunta e entrelacada de Aristételes (garan-
tindo ao intelecto a capacidade de atingir o conhecimento da verdade a partir dos
sentidos) e de Agostinho (afirmando que, no entanto, o processo de conhecimento
exige um acesso a luz divina) tendo em consideragao as dificuldades académicas
impostas a possibilidade de conhecimento humano e buscando soluciona-las. Dito
de outra maneira, decerto para Henrique o intelecto pode chegar ao conhecimento
da verdade a partir dos sentidos, mas somente pode fazé-lo pelo auxilio da ilumi-
nacdo divina e, segundo ele, essa é a Uinica resposta aceitavel para o problema da
possibilidade de conhecimento para o homem?:.

Ora, é exatamente contra a necessidade de tal doutrina que Duns Escoto se
volta na terceira distingdo do primeiro livro da sua Ordinatio. Nesse texto, é per-
guntado “se alguma verdade certa e sincera poderia ser naturalmente conhecida
pelo intelecto do viajante sem a iluminacao especial da luz ndo-criada”?. Como se

7 Op.cit., ibidem (ed. De Wulf-Mansion, vol. 21, p. 63, ll. 662-666): “Absolute ergo dicendum quod
homo sinceram veritatem de nulla re habere potest ex puris naturalibus eius notitiam acquirendo,
sed solum illustratione luminis divini, ita quod licet in puris naturalibus constitutus illud attingat,
tamen ex puris naturalibus naturaliter attingere illud non potest, sed libera voluntate quibus vult se
ipsum offert”.

28 Deve-se notar que a discussdo sobre a iluminacgdo divina ndo é de maneira alguma um tema reli-
gioso, mas remonta a propria historia da recep¢do da obra de Aristdteles. Sobre isso, ver HAMELIN,
1953, especialmente no que diz respeito a Alexandre de Afrodisia.

2 Duns Escoto, Ord. 1, d, 3, p. 1, q. 4 (ed. Vaticana, vol. 3, p. 123): “Utrum aliqua veritas certa et sincera
possit naturaliter cognosci ab intellectu viatoris absque lucis increatae speciali illustratione”. Vale
notar que a Ordinatio é um dos trés comentarios as Sentengas de Pedro Lombardo produzidos por
Duns Escoto, sendo a ela adicionadas a Lectura e a Reportatio parisiensis. Ndo é facil compreender as
intrincadas relagdes entre esses trés textos, porém, ao que parece, a Lectura foi o primeiro comen-
tario, apresentado pelo Doutor Sutil ainda em Oxford, enquanto que a Reportatio parisiensis, como o
seu nome indica, é o comentario as Sentengas por ele apresentado em Paris. Sendo assim, a Ordinatio
seria como que uma versao definitiva - porém, ndo finalizada - desse comentario, com base nas duas
anteriores. Algumas partes da Ordinatio contém mais afinidades com a Lectura e outras com a Repor-
tatio parisiensis - em especial, os livros I e Il da Ordinatio sdo mais préximos da Lectura (WOLTER,
1996, pp. 45-7). Sendo assim, o trecho da Ordinatio que estamos aqui estudando se aloca no primeiro
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pode notar, a posicdo de Henrique de Gand ja parece ser visada pelo Doutor Sutil
desde a propria colocacdo da questdo, ja que a pergunta ndo é mais se algum co-
nhecimento é possivel para o homem; pelo contrario, a resposta afirmativa a essa
ultima questdo ja é pressuposta e o problema agora é saber se a iluminagdo divina
é, de fato, a Unica doutrina capaz de resguardar a possibilidade de conhecimento
verdadeiro para o homem. Como foi dito ha pouco, Duns Escoto se posicionara
claramente contra essa posicao e afirmara que tal doutrina nao somente é desne-
cessaria, como é supérflua e falsa - mesmo porque, ela toma por base uma leitura
equivocada de Agostinho, como se vera.

Este é, com efeito, um primeiro aspecto interessante da resposta de Duns Es-
coto: como se vé na formulacao da questdo, o Doutor Sutil ndo admite a colocacdo
académica do problema e, longe de se perguntar sobre a possibilidade do conhe-
cimento, ele ja parte do fato de que ha um conhecimento e pergunta, unicamente,
como tal conhecimento ocorre - ele necessitaria ou ndo de uma iluminagao divina?
Sendo assim, o ceticismo s6 surge em seu texto como uma acusag¢do. Com efeito,
logo apds apresentar a sua refutacao dos argumentos do Doutor Solene em favor
da necessidade de uma iluminacdo divina, Duns Escoto afirma que “portanto, esses
raciocinios parecem concluir toda incerteza e a opinido dos académicos”’. Ou seja,
quicd um tanto ironicamente, o Doutor Sutil afirma que Henrique errou justamente
por terminar acatando a posi¢do cética, no lugar de rechacga-la. Além disso, Duns
Escoto também defende que a posicdo adotada por Henrique “ndo estad de acordo
com a intencao de Agostinho”%, isto é, Henrique de Gand errou ndo somente ao
aceitar equivocadamente a posicdo cética, mas ao interpretar erradamente o texto
de Agostinho que, como vimos, era tdo fundamental para a coloca¢ido do problema
na Suma do Doutor Solene®?. Dessa maneira, segundo Duns Escoto, ndo é possivel
justificar a verdade do conhecimento humano por um recurso a iluminacao divina,
porque disso se segue que as poténcias humanas naturais nio sio suficientes para
atingir o conhecimento, ja que, para tanto, seria necessario um auxilio externo e
sobrenatural®. Ora, isso é exatamente a posi¢cdo cética académica, segundo a qual
ndo se pode pelas faculdades cognoscitivas naturais chegar a conhecimento certo
algum. Em poucas palavras, a posicdo de Henrique de Gand parece ser académica,

caso, pois ele possui um paralelo na Lectura (Lec. 1, d, 3, p. 1, q. 3), mas ndo na Reportatio parisien-
sis. Para uma rapida introdugdo a vida e a obra de Duns Escoto, ver SHEPPARD, 2002 e WILLIAMS,
2003. Para um estudo aprofundado das relagdes entre as trés versdes dos comentarios as Sentengas
do Doutor Sutil, ver a introdugdo ao primeiro volume da edi¢do vaticana das obras de Duns Escoto
(IOANNIS DUNS SCOTI. Opera omnia. Vol. 1, pp. 155*-61%).

30 Duns Escoto, Ord.1,d. 3, p. 1,q. 4, n. 222 (ed. Vaticana, vol. 3, pp. 135): “Istae igitur rationes videntur
concludere omnem incertitudinem et opinionem academicorum”.

31 0p. cit,, n. 223 (ed. Vaticana, vol. 3, pp. 135): “Quod autem ista conclusio non sit secundum inten-
tionem Augustini, probo (...)".

32 Sobre a centralidade da discordancia quanto a interpreta¢do das autoridades de Agostinho na
discussdo sobre a doutrina da ilumina¢do em Henrique de Gand e Duns Escoto, ver BROWN, 1976.
Veremos, mais adiante (na quarta parte), em que medida Duns Escoto critica a leitura de Agostinho
apresentada por Henrique de Gand.

3 Duns Escoto, Ord. 1, d, 3, p. 1, . 4, nn. 219-22 (ed. Vaticana, vol. 3, pp. 133-5).
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pois para ele nenhum conhecimento natural certo é possivel para o homem, que,
para obté-lo, teria que recorrer a algo externo.

Destarte, pode-se ver que a meta de Duns Escoto é precisamente defender
que, ao contrario do que afirmava o Doutor Solene, todo conhecimento verdadeiro
a que o homem chega é natural. Mas, como nio basta afirma-lo, torna-se necessario
mostrar que em todos os casos é possivel para o homem atingir um conhecimento
certo pelas suas puras poténcias naturais. Sendo assim, o Doutor Sutil empreende
um sucinto estudo dos diversos tipos de conhecimento, com o intento de mostrar
que o intelecto humano pode atingir todos eles sem o auxilio de uma iluminagao di-
vina, tal como descrito por Henrique de Gand. Eles sdo, a saber: (i) o conhecimento
dos principios e das conclusdes; (ii) o conhecimento por experiéncia; e, finalmente,
(iii) o conhecimento dos nossos préprios atos.

Quanto ao primeiro, segundo Duns Escoto, toda proposicdo que é um prin-
cipio evidente por si ou uma conclusdo que se infere desses principios pode ser
conhecida naturalmente. Isso porque, no caso dos principios, o conhecimento ver-
dadeiro depende exclusivamente do conhecimento dos termos, isto é, dos concei-
tos simples pelos quais os principios sao formados; e, no caso das conclusoes, os
proprios principios nos levam naturalmente, pela forma do silogismo, a intelec¢io
das conclusodes deles derivadas®. No que tange ao segundo, todo conhecimento
dependente da experiéncia sensivel - a qual é descrita por Duns Escoto simples-
mente como “a recepgido frequente de sensiveis” (cognitio experimentalis - sive fre-
quens acceptio sensibilium)*® - sem divida tem como inicio a intelec¢do de que algo
ocorre no mais das vezes (ut in pluribus). No entanto, esse conhecimento inicial é
generalizado pelo intelecto com base em uma proposi¢ao (portanto, em um conhe-
cimento intelectual) segundo a qual todo efeito proveniente de alguma causa nao
livre é efeito natural dessa causa. Ou seja, se uma causa natural x produz um efeito
y no mais das vezes, este deve ser tido como o seu efeito natural. Com base nessa
constatacdo, o intelecto pode passar da proposicao x é causa de y no mais das
vezes’, obtida por experiéncia, para a proposicdo universal x é causa de y’, obtida
pela generalizacdo da primeira proposicdo, o que é possibilitado pela proposicao
‘o que quer que ocorra no mais das vezes (ut in pluribus) por uma causa nao livre
é o efeito natural daquela causa’, que permanece no intelecto. Dessa maneira, a
generaliza¢do do conhecimento obtido por experiéncia é feita pelas puras potén-
cias naturais - nesse caso, pelo intelecto, pois ela tem por base uma proposicao
patente para este ultimo®®. Por fim, em terceiro lugar, os conhecimentos dos nossos
34 Op. cit,, n. 233 (ed. Vaticana, vol. 3, p. 140).

% Duns Escoto, Qq. super Metaph. 1, q. 4, n. 16 (ed. St. Bonaventure, vol. 3, p. 100).

3 Duns Escoto, Ord. 1, d, 3, p. 1, q. 4, n. 235 (ed. Vaticana, vol. 3, pp. 141-3). Para uma interessante
discussido sobre o papel da experiéncia na producdo do conhecimento cientifico segundo Duns Es-
coto, ver GILSON, 1927, pp. 117-29, onde se argumenta que a ciéncia para o Doutor Sutil é um corpo
de conhecimento “déductive a priori”, no qual a experiéncia tem unicamente o papel de prover o
intelecto com conceitos; para uma convincente contra-argumentacdo segundo a qual a experiéncia é

responsavel também, em certos casos, por fornecer ao intelecto conhecimentos proposicionais, ver
DEMANGE, 2007, pp. 115-59.
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préprios atos também sdo obtidos por vias puramente naturais, pois a certeza que
temos de que conhecemos, vemos e outros semelhantes a esses é a mesma que
temos dos principios conhecidos por si*’.

Como se nota, todas essas formas de conhecimento acabam por se reduzir
a um conhecimento proposicional ou silogistico. Assim, Duns Escoto esta defen-
dendo aqui que, ao contrario do que Henrique de Gand afirma, é possivel chegar
a um conhecimento proposicional verdadeiro por meios naturais e, mais, esse é o
modo de conhecimento préprio do intelecto humano. Porém, resta o problema de
saber qual é a origem dessa verdade do conhecimento, uma vez que, descartada a
iluminacdo divina, ndo restam outros atores no processo de inteleccdo que nio o
objeto conhecido e o intelecto que o conhece. Com efeito, perguntar sobre a ori-
gem da verdade do conhecimento é algo distinto da perguntar sobre a origem do
préprio conhecimento, uma vez que as relagdes implicadas no processo causal que
produz o conhecimento intelectual a partir dos sentidos ndo necessariamente sao
suficientes para justificar a verdade do conhecimento gerado por uma tal sucessdo
de causas e efeitos. Em poucas palavras, Duns Escoto torna possivel uma defesa da
completa naturalidade do conhecimento ao combinar a afirmacao de que a relacdao
entre objeto e intelecto basta para o conhecimento da verdade® com a descricdo
do objeto como algo representado na espécie inteligivel®. Para tanto, ele toma o
objeto como medida do conhecimento.

Com efeito, afirmar que o objeto é a medida da intelec¢dao nido é uma metafo-
ra, mas a localizacdo da relacdo entre objeto e intelecto durante a intelec¢do sob o
terceiro modo dos relativos, isto é, na chamada ‘relacdo do mensuravel a medida.
Como se pode perceber, aqui ndo estd em jogo uma ‘medida’ de quantidade numé-
rica, mas uma ‘medida’ de alguma outra quantidade. De fato, segundo Duns Escoto,
o objeto é medida do ato de intelec¢do de acordo com a sua quantidade de perfei-
¢do, de bondade ou, melhor, de entidade. Em poucas palavras, o objeto é medida do
conhecimento de acordo com o seu proprio grau de entidade, isto é, de acordo com
aquela quantidade de entidade que o localiza na ordem das coisas no mundo, sen-
do um ente menos perfeito do que uns e mais perfeito do que outros*. Pois bem, tal

3 Duns Escoto, Ord. 1, d, 3, p. 1, q. 4, n. 238 (ed. Vaticana, vol. 3, pp. 144).

% Ao defender que a relacdo entre objeto e intelecto basta como garantia do conhecimento da ver-
dade, Duns Escoto parece se aproximar da posi¢do adotada alguns anos antes por Godofredo de
Fontaines, quando este ultimo afirma, em Quodl. VI, q. 6, co. (PhB, vol. 3, p. 138): “Unde ens ut verum
est ens ut sui declarativum et manifestativum apud intellectum”. Sobre a concepg¢do de verdade em
Godofredo, ver WIPPEL, 1981, pp. 26-34.

39 Ja nessa descrigdo do objeto como algo representado na espécie inteligivel e, portanto, da prépria
espécie como um representativo do objeto de intelec¢do, Duns Escoto se aproxima da posi¢do expres-
sa por Vital de Furno, em Qq. de cognitione, q. 2, art. 3 (ed. Delorme, p. 209): “species (...) non enim
causat actum intelligendi, ut patet, nisi in virtute obiecti et sic non causat nisi ut est eius repraesenta-
tiva”. Sobre a doutrina da intelec¢do de Vital, ver LYNCH, 1972.

0 Essa leitura da concepg¢do de objeto como medida da intelec¢do que surge em Duns Escoto é fruto
da anadlise conjunta de Rep. par. I-A, d. 31, g. 1-3, n. 58 (ed. Wolter & Bychkov, p. 285-6); Qq. super
Metaph.V, q. 12-14, nn. 94-8 (ed. St. Bonaventure, vol. 3, pp. 637-8) e Quodl, q. 6, n. 13 (ed. Alluntis,
pp. 209-10).
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como o proprio objeto é um ente maior do que uns e menor do que outros, a inte-
leccdo deve, tomando-o como medida, possuir uma entidade correspondente a ele
e isso s6 é possivel porque o objeto se caracteriza como tal ndo exatamente por ser
causa eficiente da inteleccdo em ato*, mas por ser o préprio termo do ato da po-
téncia intelectiva®’. Enquanto termo da intelecgdo, a coisa conhecida ndo somente
atualiza o intelecto assimilando-o a si, como, ao fazé-lo, se manifesta ao intelecto e,
assim, passa a estar neste ultimo como o conhecido naquele que conhece, ou seja,
como um objeto de inteleccdo propriamente dito - o importante a notar, aqui, é
que a coisa se manifesta de acordo consigo, ou melhor, de acordo com a sua prépria
entidade, de maneira que, ao se manifestar, ela esta como objeto no cognoscente de
acordo com o mesmo grau de entidade que ela possui na realidade*. Mas, é neces-
saria uma precisao, pois a coisa estd no intelecto com o mesmo grau de entidade
com que se encontra na realidade, mas ndo do mesmo modo, pois enquanto medida
do conhecimento o objeto é a prépria coisa conhecida, porém apresentada em uma
similitude**. Para ser preciso, o objeto, enquanto similitude da coisa, possui um ser
diminuido ou representado; melhor dito, a prépria coisa possui um ser diminuido
ou representado no intelecto enquanto ela é objeto de inteleccdo*. Dai que haja a
necessidade de uma espécie inteligivel anterior ao proprio ato de intelecgdo, pois
é por ela que o objeto pode ser apresentado ao intelecto e representado enquanto
objeto universal deste dltimo, de modo que a espécie inteligivel, para Duns Escoto,
¢é antes de tudo considerada como um representativo do objeto universal de inte-
leccdao*. Enfim, como vemos, de acordo com o Doutor Sutil, o objeto ndo é sendo o
grau de entidade da coisa real presente, ao ser representado na espécie inteligivel,
enquanto cognoscivel para o intelecto. Destarte, o objeto é medida do intelecto por
ser a propria coisa representada de acordo com o seu grau de entidade préprio e é
exatamente essa conformidade entre a intelec¢do e o objeto tomado como a coisa
representada ao intelecto que garante a verdade da intelecgao.

Assim, uma inteleccdo é verdadeira justamente por se conformar ao objeto
tomando-o por medida - e isso, tanto no que diz respeito a primeira operacdo do

“1 A considerag¢do do objeto como uma das causas eficientes do ato de intelecgdo leva ao estudo do
processo causal da intelec¢do que Duns Escoto descreve extensamente em Lec. |, d. 3, p. 3 (ed. Vatica-
na, vol. 16, pp. 325-406), Ord. |, d. 3, p. 3 (ed. Vaticana, vol. 3, pp. 201-357), Rep. par. I-A, d. 3, qq. 4-7
(ed. Wolter & Bychkov, pp. 207-48) e Quodl., qq. 13 e 15 (ed. Alluntis, pp. 444-92 e 539-79). Para uma
introducdo a esses aspectos da doutrina da intelec¢do do Doutor Sutil, ver SONDAG, 1993. Desenvolvi
algumas de minhas posi¢cdes com respeito as relagdes causais envolvidas na doutrina da intelec¢do
de Duns Escoto em PAIVA, 2009 e 2012.

*2 Duns Escoto, Rep. par. I-A, d. 36, p. 1, q. 1-2, nn. 10-11 (ed. Wolter & Bychkov, p. 383).

“3 Duns Escoto, Qq. super Metaph. V], q. 3, nn. 26-9 (ed. St. Bonaventure, vol. 4, pp. 66-7).

* Duns Escoto, Quodl, q. 13, nn. 37-9 (ed. Alluntis, pp. 459-61).

* Duns Escoto, Ord. ], d. 36, nn. 44-6 (ed. Vaticana, vol. 6, pp. 288-9). King (2004) aponta para o fato
de que, na Reportatio Parisiensis Duns Escoto ja ndo aceita mais que o esse diminutum possa ser visto
como um esse secundum quid. Sobre a curiosa histéria da expressdo ‘ente diminuido’, ver MAURER,
1950. A importancia da nogdo de representagio na doutrina da intelec¢do de Duns Escoto é estudada
em MURALT, 19932 pp. 90-127.

“6 Duns Escoto, Ord. 1, d. 3, p. 3, . 1, n. 370 (ed. Vaticana, vol. 3, p. 225); Rep. Par. I-A, d. 3, q. 4, n. 95
(ed. Wolter & Bychkov, p. 210) e Quodl., q. 13, n. 97 (ed. Alluntis, p. 489).
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intelecto, como no que tange a segunda, ou seja, essa concepc¢ao de verdade como
a conformidade entre inteleccdo e objeto (este dltimo considerado como a prépria
coisa representada na espécie) vale para a inteleccdo de conceitos simples e tam-
bém para a composicdo de proposi¢oes*’. Neste ultimo caso, o intelecto deve nio
somente compor a proposicdo acerca de um objeto, mas também deve compara-la
ao proprio objeto por um ato de reflexdo de maneira a apreender a conformidade
entre a proposicio acerca do objeto e o proprio objeto de intelec¢do*®. Com efeito,
caso haja uma tal conformidade, ela podera ser conhecida pelo intelecto, ja que
toda proposi¢do verdadeira acerca de um objeto estd contida neste ultimo virtu-
almente*’, pois o objeto é a manifestacdo, em um ente representado, da prépria
coisa conhecida. Portanto, segundo Duns Escoto, toda verdade pode ser garantida
unicamente pela relacdo que ha entre objeto e intelecto no momento da inteleccio,
mesmo a verdade do conhecimento proposicional.

V.

Dessa forma, em face da defesa da doutrina da iluminagio divina desenvol-
vida por Henrique de Gand e da sua aceitacdo ou rejeicao por uns e outros autores,
Duns Escoto busca descartar a necessidade de uma iluminagao divina e defender a
total naturalidade do conhecimento. Assim, por essa rapida descri¢ao da resposta
de Duns Escoto a Henrique de Gand, pode-se notar que o Doutor Sutil pretende
afirmar, contrariamente ao Doutor Solene, que todo conhecimento possivel para
o homem ¢é possivel pelas poténcias puramente naturais — ou seja, é possivel sem
qualquer auxilio externo as proprias poténcias cognoscitivas da alma humana. Com
efeito, se Duns Escoto admite que, segundo Agostinho, ‘as verdades infaliveis sdao
vistas nas regras eternas’® necessarias para todo e qualquer conhecimento, deve-
-se entender que Deus age para o conhecimento humano como uma causa remota
- pela sua influéncia geral -, porém a causa préxima desse conhecimento é sempre
o objeto conhecido (que é o préprio termo do conhecimento), uma vez que os ob-
jetos por sua natureza causam naturalmente todo o conhecimento proposicional
possivel sobre eles préoprios. Assim, Duns Escoto nio rejeita a necessidade da in-
fluéncia geral de Deus para que ocorra a inteleccdo (de fato, ela é necessaria para
a ordem de toda a criagdo); mas, rejeita a necessidade de qualquer outra acdo de
Deus para o ato de intelec¢do - isto €, ele rejeita a necessidade de qualquer ilumi-
nagdo especial (illustratio specialis) -, pois a verdade do ato de inteleccdo é garan-

*7 Duns Escoto, Qq. super Metaph. V], q. 3, n. 31 (ed. St. Bonaventure, vol. 4, pp. 67-8). Sobre as opera-
¢des do intelecto, ver Qq. in 2 Periherm., prooem., n. 1 (ed. St. Bonaventure, vol. 2, p. 135).

*8 Duns Escoto, Qq. super Metaph. V], q. 3, nn. 35-9 (ed. St. Bonaventure, vol. 4, p. 69-70).

“ Duns Escoto, Qq. super Metaph. V], q. 1, n. 40 (ed. St. Bonaventure, vol. 4, pp. 15-6). Sobre a impor-
tancia da nogdo de objeto como medida do conhecimento nas concepgdes de verdade e de ciéncia
desenvolvidas pelo Doutor Sutil, ver DEMANGE, 2004 e 2007. Ainda sobre a nogdo de objeto em sua
obra, mas agora com mais aten¢do a relacdo entre o objeto e a intelecgdo, ver KING, 2004.

50 Duns Escoto, Ord. 1, d, 3, p. 1, q. 4, n. 261 (ed. Vaticana, vol. 3, p. 160): “(...) dico quod propter verba
Augustini oportet concedere quod veritates infallibiles videntur in regulis aeternis; ubi potest ly ‘in’
accipi obiective, et hoc quadrupliciter (...)"
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tida pela propria relacdo entre o objeto de inteleccdo e a poténcia intelectiva. Isso
é, exatamente, o que o Doutor Sutil entende que seja um conhecimento natural®.
Como se vé, a discordancia entre Henrique de Gand e Duns Escoto é precisa. O pri-
meiro afirma que ndo basta a agdo da coisa conhecida sobre a poténcia intelectiva
humana para que esta possa atingir um conhecimento proposicional verdadeiro,
sendo necessario para tanto uma iluminacdo divina especial pela qual a verdade
daquela coisa seja dada a conhecer ao homem®. Ja o segundo defende, contra o
primeiro, que, pressuposta a influéncia geral divina, um objeto pode naturalmente
causar um conhecimento verdadeiro acerca dele proprio no intelecto humano, de
maneira que tal intelecto pode chegar até mesmo a um conhecimento proposicio-
nal verdadeiro acerca daquele objeto se fiando somente nas suas puras poténcias
naturais. Ndo obstante seja uma discordancia aparentemente pontual, a decisdo
tomada por cada autor repercute profundamente em temas centrais de suas res-
pectivas doutrinas da inteleccio e do conhecimento em geral. Em poucas palavras,
para Henrique a garantia da verdade do conhecimento é externa e superior tanto
a coisa conhecida, quanto ao intelecto que a conhece; por outro lado, para Duns
Escoto, a garantia da verdade do conhecimento acerca de um objeto é dada pelo
proéprio objeto conhecido pelo intelecto. Dito de outra maneira, para Henrique, a
garantia da verdade do conhecimento é externa e superior ao ato de intelecc¢do,
enquanto que, de acordo com Duns Escoto, essa verdade é garantida pela prépria
relacdo entretida pelo intelecto e pelo objeto no ato de intelec¢do, ndo havendo a
necessidade de recurso a algo externo ou superior a relagdo ela mesma®.

Por fim, no que diz respeito a histéria da filosofia escolastica, ndo had como
enfatizar em demasia a importancia dessa dissensdo entre Henrique de Gand e
Duns Escoto. Como vimos, a doutrina da iluminac¢do descrita pelo Doutor Solene
no inicio de sua Suma encontrou muitos defensores e debatedores no fim do sécu-
lo XIII, porém a critica de Duns Escoto foi avassaladora o suficiente para retira-la
do quadro de posic¢oes filoséficas correntes a respeito do conhecimento no inicio
do século XIV** Com isso, a concepgao filoséfica de um conhecimento que exige

1 Duns Escoto, Ord. 1, d. 3, p. 1, q. 4, n. 269 (ed. Vaticana, vol. 3, pp. 164-5).

52 Henrique de Gand, assim como Duns Escoto, aceita a distingdo entre ‘influéncia geral de Deus’ e
‘iluminacdo especial’, porém, diferentemente do Doutor Sutil, ele defende que ambas sdo necessarias
para que o intelecto humano possa atingir um conhecimento da verdade da coisa. Sobre isso, ver
Henrique de Gand, Summa, art. 1, q. 2, co. (ed. De Wulf-Mansion, vol. 21, pp. 31-35, 1l. 45-130). Vale
lembrar que essa passagem deve sempre ser lida junto aquela citada acima, na nota 27.

53 Nesse ponto, Duns Escoto se distancia também de Tomas de Aquino, uma vez que este ultimo exige,
como condig¢do da intelec¢do, que uma poténcia da alma - a saber; o intelecto agente - participe em
Deus, enquanto que o Doutor Sutil desconsidera tal necessidade. Sobre isso, comparar a descri¢io do
intelecto agente fornecida por Tomas de Aquino em Summa theologiael, q. 79, art. 4 (ed. Leonina, vol.
5, pp- 267-8) com aquela feita por Duns Escoto em Quodl, g. 15, nn. 40-63 (ed. Alluntis, pp. 557-69).
Para o tema em geral, ver HAMELIN, 1953.

5* Sobre o sucesso da doutrina de Henrique de Gand e sua derrocada definitiva apds a critica de Duns
Escoto, ver PASNAU, 1995. E importante enfatizar, no entanto, que essa derrocada diz respeito uni-
camente ao ambito da filosofia escolastica, pois a doutrina da iluminagdo de Henrique aqui descrita
voltard a ser discutida em um contexto mistico-teoldgico no século XV, por exemplo, por Dionisio,
o Cartucho (ver EMERY, 2001) e toda a discussdo entre Henrique de Gand e Jodo Duns Escoto sera
estudada, ja no século XIV, por Gianfrancesco Pico, em Examen vanitatis V, 4 (ed. 1520, ff. 140v-144v).
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Deus como uma garantia imediata e externa a propria natureza deu lugar a uma
doutrina filoséfica que buscava descrever o conhecimento como algo estritamen-
te natural e dependente de maneira imediata tdo somente do objeto conhecido e
do intelecto que o conhece. Essa parece ter sido uma fundamental modificacdo na
concepc¢do de conhecimento que teve lugar na passagem do século XIII para o XIV
e ela é mais bem representada justamente pela dissensao aqui descrita entre Hen-
rique de Gand e Jodo Duns Escoto quanto a nog¢do de inteleccao.
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