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“Se, pois, a felicidade ultima do homem néo consiste nas
coisas exteriores ditas bens da fortuna, nem nos bens
corpéreos, nem nos bens da parte sensitiva da alma,
nem na parte intelectiva referente as virtudes morais,
nem nas virtudes intelectuais ativas, a saber, na
prudéncia e na arte; de tudo isso resulta que a felicidade
tltima do homem estd na contemplacdo da verdade.”
(Tomas de Aquino, Suma contra os gentios, IlI, XXXVII)
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RESUMO

O processo de cognicdo da verdade pode ser entendido a partir de duas
operacOes intelectuais: a simples apreensdo, e a composi¢cdo e divisdo. Na
primeira, a coisa se manifesta ao intelecto e esse por sua vez apreende sua
quididade. Contudo, essa operacao nao € suficiente para o bom desfecho do
processo da verdade, uma vez que ai o intelecto humano nada produz de
proprio. E na segunda operacdo que o intelecto produz algo proprio: o
julgamento, a capacidade de unir ou separar sujeitos de predicados. Essa
atividade intelectual nada mais é que a reflexdo, a capacidade de o intelecto
humano voltar a si mesmo. No mesmo processo cognitivo da verdade, Tomas
analisa como o conceito de medida pode ser relacionado. No dominio divino,
Tomés de Aquino afirma que o intelecto divino € a primeira medida e primeira
verdade, e isto implica a producdo das coisas e do intelecto humano,
componentes imprescindiveis da adequacdo. No dominio humano, Tomas
explica uma importante distincédo aristotélica: intelecto especulativo e intelecto
pratico. Enquanto o primeiro recebe as coisas, ou seja, movido e mensurado

por elas, 0 segundo causa as coisas, e por isso, mensurador.

Palavras-chaves: Tomés de Aquino, verdade, medida, adequacao, intelecto
humano, intelecto divino, coisa natural, coisa artificial, ser.



ABSTRACT

The process of cognition of truth can be understood from two operations
intellectuals: the simple apprehension, and the composition and division. In the
first, the thing is manifested to the intellect and this in its turn apprehends his
basics. However, this operation is not sufficient for the good outcome of the
process of truth, once that the human intellect produces nothing of himself. It is
in the second operation that the intellect produces something myself: the
judgment, the ability to join or separate subject of predicates. This intellectual
activity is nothing more than the reflection, the capacity of the human intellect
back to himself. In the same cognitive process of truth, Thomas examines how
the concept of measurement can be related. In dealing divine, Thomas Aquinas
says that the divine intellect is the first measure and first truth, and this implies
the production of things and of the human intellect, essential components of
adequacy. In dealing human, Thomas explains an important distinction aristotle:
intellect speculative and practical. While the first receives the things, moved and
measured by them, the second measure things, and therefore, measurer.

Key-words: Thomas Aquinas, truth, measure, adequacy, human intellect,

divine intellect, natural object, artificial object, being.
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Introducao

Esta dissertacdo tem origem numa preocupacao antiga, fruto de
continuados estudos desde o bacharelado em filosofia e concomitante ingresso
no programa de iniciacdo cientifica, que resultaram em um trabalho de
conclusdo de curso e um mapeamento, ambos com o mesmo foco: verdade e
conhecimento em Tomas de Aquino. Esses estudos serviram de base para o
mestrado, que veio a se concentrar nas operacgoes do intelecto humano na
teoria da verdade em Tomas de Aquino e cujo desenvolvimento chamou nossa
atencao para o lugar da medida nessa teoria.

Essas operacdes sao divididas basicamente em duas: a primeira
operacdo, de simples apreensdo, que realiza a captagdo da espécie a partir
das coisas naturais, e a segunda operagao de composicao e divisao, pela qual
o intelecto humano se volta para si mesmo, concebendo julgamentos. Como
veremos, a espécie apreendida, por si mesma, ndo € capaz de desenvolver o
processo cognitivo da verdade, pois, ainda que a verdade se encontre de certa
maneira nas coisas naturais e nos sentidos, é no intelecto humano que ela esta
de modo prioritario. Na segunda operacdo, o intelecto ao mesmo tempo
percebe a si mesmo e ao seu ato e julga se a coisa é ou ndo de certa maneira
na realidade.

Ao tratar da teoria da verdade em Tomas de Aquino, esse estudo visa
enfrentar certas questbes: onde esta a verdade? Estaria nas coisas, no
intelecto humano, nos sentidos ou em todas essas? Em que sentido a verdade
se encontra nas coisas naturais, no intelecto humano e nos sentidos? Estaria
na primeira operagédo, na segunda operagdo ou em ambas? Caso esteja nas
duas, em que medida a verdade pode ser aplicada a essas operacoes
intelectuais? Embora essas questdes perpassem a obra de Tomas de Aquino,
NOSSO percurso se concentrara nas Questdes Disputadas sobre a Verdade e na
Suma de Teologia, indicando, porém, em nota de rodapé, outras obras em que

determinado assunto apareca.



Dada a limitacdo do intelecto humano e das coisas naturais, o intelecto
humano procede por etapas. O processo cognitivo da verdade inicia-se na
apreensdo da espécie a partir das coisas naturais.> No primeiro capitulo,
abordaremos essa primeira opera¢ao, na qual a coisa natural se manifesta ao
intelecto humano, e este capta sua espécie. Examinaremos a convertibilidade
entre verdade e ente, e também dois principios pressupostos nesse processo,
a saber, a semelhanca, pela qual “0 semelhante se conhece pelo semelhante”
(Aristoteles, Sobre a alma |, 5, 409 b 26; cf. Suma de Teologia 13, 84, 2 c.), e a
recepcao, pela qual “tudo o que é recebido, € recebido ao modo do recipiente”
(Suma de Teologia 2, 84, 1 c in fine).?

No segundo capitulo, analisaremos a segunda operacdo de composi¢ao
e divisdo. De fato, embora as coisas naturais sejam importantes na génese do
processo cognitivo da verdade, esta ndo se encontra estritamente nas coisas
naturais, mas no intelecto humano, precisamente na segunda operacéo de
composicdo e divisdo, através da qual se estabelece a adequacdo entre
intelecto e coisa. Essa operacao se vincula ao carater reflexivo do intelecto. A
reflexdo é o ato do intelecto humano voltar-se para si mesmo.* Nesse
movimento, ele conhece a proporgcéo entre seu ato e a realidade circundante.
Sob o prisma da reflexdo, o intelecto serve-se da espécie para produzir um
juizo, associando ou dissociando sujeito e predicado. Nessa operacao, ele
produz algo proprio, a conexao ou desconexao entre um objeto e um atributo,
ausente da coisa natural na realidade.’

Em suas andlises sobre a verdade, Tomas de Aquino refere-se varias
vezes ao termo “medida’, que valera um capitulo, dedicado a fazer um
levantamento desse topico frequentemente esquecido ou negligenciado no
pensamento de Tomas de Aquino. Essa discussédo entre medida e verdade

aparece em diversos textos, como Comentario sobre as Sentencas, Questdes

! Segura, Carmen, La dimension reflexiva de la verdad. Una interpre tacién de

Tomas de Aquino , P. 193

2 Idem, ibidem, P. 128

NASCIMENTO, Carlos Arthur R. do. “As questBes da primeira parte da Suma de
Teologia de Tomas de Aquino sobre o conhecimento intelectual humano”. In: TOMAS DE
AQUINO. Suma de Teologia. [Primeira parte, Questées 84-89]. Ed. Bilingiie. Trad. C. A. R. do
Nascimento, P.21

4 Segura, Carmen, La dimension reflexiva de la verdad. Una interpre tacién de
Tomas de Aquino , P. 190

> Wippel John F.,Truth in Thomas Aquinas Il , P.475; e BOEHNER, P. et GILSON, E.
Histdria da filosofia cristd . Desde as origens até Nicolau de Cusa, P.475
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Disputadas sobre a Verdade, Suma contra os Gentios, Comentério sobre o0s
Nomes Divinos, Questdes Disputadas sobre o Poder de Deus, Suma de
Teologia, Comentario a Fisica, Peri Hermeneias, e finalmente o Comentario a
Etica a Nicbmaco.

Esses textos trazem contribuicbes diversas sobre a medida. No
Comentério sobre as Sentencas,® Tomas afirma que a verdade divina sustenta
todas as verdades criadas, e essas sdo medidas para o intelecto humano.
Tomés aprofunda o tema da medida nas Questfes Disputadas sobre a
Verdade,” relacionando-a ao conceito da verdade como adequacdo e
comensurabilidade. Talvez esteja nessa obra a evidéncia mais cabal da
aproximacgdo entre verdade e medida em Tomas. Ele mostra ai que encontra
esse tema em fontes biblicas, mais precisamente no livro da Sabedoria
comentado por Agostinho. Tomas de Aquino também menciona graus de
verdade. Também comenta a distin¢do aristotélica entre intelecto especulativo,
mensurado pelas coisas naturais, e intelecto pratico, medida das coisas
artificiais.

Na Suma contra os Gentios,® Tomas de Aquino trata do movimento
circular pelo qual Deus cria todas as coisas e a criagao retorna ao seu criador.
Ele também desenvolve mais claramente a ideia de que o intelecto divino, além
de ser a primeira verdade, é a primeira medida, portanto toda a verdade é
mensurada pela verdade primeira, ou seja, por Deus. No Comentario sobre os
Nomes Divinos®, a Unica referéncia & medida parece ser uma relacionada ao
fato de que todo efeito corresponde a uma causa. Nas Questbes Disputadas
sobre a Poténcia de Deus,*® Tomas fixa-se na poténcia divina como a medida
de todas as poténcias criadas.

Na Suma de Teologia,™* Tomas retoma o tema de Deus como uno,
causa de sua propria inteleccdo e medida da realidade. Desse modo, as coisas
naturais, criadas pelo intelecto divino, precedem o intelecto humano e sédo

intermediarias entre o intelecto divino e o intelecto humano. No Comentéario a

6 Texto escrito por Tomas no primeiro ensino em Paris entre 1252-1259.

Texto escrito por Tomas no primeiro ensino em Paris entre 1252-1259.

Texto escrito por Tomas no primeiro ensino em Paris entre 1258-1264, tendo sua
conclusdo em Napoles entre 1259-1261 e Orvieto entre 1258-1264.
9 Texto escrito por Tomas no primeiro ensino na Italia, Orvieto entre 1261-1265.
Texto escrito por Tomas de Aquino em Roma entre 1265-1268.
Texto escrito por Tomas em Roma entre 1265-1268, retomado no segundo ensino em
Paris entre 1268-1272, e no segundo ensino em Napoles entre 1272-1274, ficando inacabado.
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Fisica’®, ele desenvolve a distingdo entre medida extrinseca e medida
intrinseca, enquanto o No Peri Hermeneias™ trata mais diretamente da medida
no contexto cognitivo. A coisa natural mensura o intelecto humano iniciando o
processo que tem o seu desdobramento no intelecto humano, culminando na
adaequatio. Essa obra também aponta o carater mensurador do intelecto
humano quando concebe coisas artificiais. Por fim, no Comentario a Etica a
Nicémaco,** Toméas de Aquino caracteriza a quantidade como medida da

substancia.

Texto escrito por Tomas no segundo ensino em Paris entre 1268-1272.
Texto escrito por Tomas no segundo ensino em Paris entre 1268-1272
Texto escrito por Tomas no segundo ensino em Paris entre 1268-1272



Capitulo 1 - A constituicdo da primeira operacéo de simples apreensao

No presente capitulo, percorreremos especificamente a primeira
operacdo do intelecto humano, a simples apreensdo, no processo de
apreensdo da verdade. Esse ponto aparece em varios textos ao longo da obra
de Tomas de Aquino. Ele examina a questdo da verdade sob trés pontos de
vista fundamentais, a saber, segundo o intelecto divino, segundo o intelecto
angélico e segundo o intelecto humano. Examinaremos em nosso trabalho
apenas o ultimo.

Escrito no primeiro ensino de Tomas em Paris (1252 - 1259) o
Comentario ao Tratado da Trindade de Boécio, Tomas de Aquino comenta
trechos do pensamento boeciano, mais precisamente, o aspecto teoldgico da
Trindade. Tomas diz ai que, na primeira operacéo do intelecto humano, a
espécie apreendida ocupa certo grau entre os entes. Ele também analisa sobre
um aspecto especial da primeira operacdo intelectual, a abstracdo. A
separacao de forma e matéria sensivel, realizada pelo intelecto humano.

Ainda nessa época, Tomas iniciou a Suma contra os Gentios continuada
no periodo que Tomas passou em Napoles (1259 — 1261) e concluida em 1264
em Orvieto. Esse texto catequético, visando os gentios, explora a dicotomia
entre verdade divina e verdade humana. Essa relacdo especificamente a
primeira operagdo do intelecto humano Tomas de Aquino aponta sobre a
imperfeicdo do intelecto, o que, juntamente com a limitacdo das coisas naturais
e dos sentidos, faz com que ele opere por etapas.

Pouco tempo depois, nas Questdes Disputadas sobre a Alma, escritas
em Roma entre 1265 e 1268, Tomas retoma algumas dessas questdes e
aborda outras correlatas. Comentando aquela obra aristotélica, ele identfica a
poténcia cognitiva como responsavel pelo conhecimento (ndo propriamente a
espécie cognoscivel apreendida pelo intelecto a partir das coisas naturais), e a
inteleccdo como a operacgao propria do intelecto humano, independente de um
orgdo corporal. Ao contrdrio dos sentidos o intelecto humano pode ser
considerado a “espécie das espécies™®, pois recepciona as espécies

inteligiveis imateriais. Ele proprio € imaterial e, nesse sentido, divino e

1e Para essa cronologia das obras de Tomas, consultamos NASCIMENTO, Carlos Arthur

R. do. Santo Tomas de Aquino , o Boi Mudo da Sicilia , P.105-108
10 TOMAS DE AQUINO. Questdes Disputadas sobre a Alma, . 8, ad. 20.



incorruptivel, isento dos condicionamentos da matéria. Por outro lado, por
conta de limitagdes naturais do intelecto humano e das coisas, o intelecto
opera por etapas e ndo imediatamente. Ele é, assim, superior aos sentidos,
inclusive porque esses nao apreendem noc¢des como Util e nocivo, mas
evidentemente inferior ao intelecto divino. Este se encontra no topo dos seres,
tendo criado tudo e tudo conhecendo num Unico ato.

Dois outros comentarios, escritos durante a segunda estada de Tomas
em Paris, entre 1268 e 1272, abordam questdes discutidas em textos
anteriores e explicitam alguns conceitos importantes para a discussao sobre a
verdade. Dada a prOpria natureza dessas obras, Tomas segue ai, mais de
perto, a letra do texto aristotélico. No Comentario a Metafisica, Tomas fala
sobre o carater receptivo da matéria e a concepcdo de uma variedade de
coisas numa mesma espécies, ambas teses originalmente platbnicas. No Peri
Hermeneias, Tomas de Aquino refere-se a da primeira operacao intelectual, a
simples apreensdo ou a inteligéncia dos indivisiveis como ordenada a segunda
operacdo de compor e dividir. Também aponta o intelecto divino como a
medida de todas as coisas, além de mostrar o carater verdadeiro dos sentidos
em relacdo a sua medida, a coisa natural.

Em que pese a importancia desses textos, o tema da verdade encontra-
se analisado de maneira mais sistematica em dois outros textos, a saber, as
Questdes Disputadas sobre a Verdade e a Suma de Teologia, que seguiremos
em nossa analise. O primeiro foi escrito durante o primeiro ensino de Tomas
em Paris, entre 1252 e 1259. Nunca terminada, a escrita da Suma de Teologia
entende-se por um periodo mais amplo, comecando no periodo em Roma
(1265 — 1268) retomado no segundo ensino em Roma (1268 — 1272) e no
segundo ensino em Napoles (1272 — 1274).

As Questbes Disputadas sobre a Verdade concentram a maior parte
dessa exposicdo sobre a primeira operacdo do intelecto humano. Tomas de
Aquino segue ai 0 método da disputatio, como se sabe, comum na escolastica.
Este método baseia-se na apresentacdo de um problema, com argumentos a
favor e contra, a conclusdo e a resposta aos argumentos contrarios. Nessa
discussdo, Toméas toma concepcdes da verdade de autores como Agostinho e
Avicena. Em menor propor¢ao, recorremos a Suma de Teologia para destacar

algumas questbes especificas, que merecem um maior esclarecimento na
6



analise da operacao de simples apreensdo, como teremos a oportunidade de
mostrar.

Nossa abordagem sera pautada pela exposi¢do da convertibilidade entre
ser e verdade, a explicacdo da primeira concepcdo de verdade, a primeira
operacdo da simples apreensao, e o papel da imaterialidade e universalidade
na apreenséao da verdade.

Uma das consequéncias de Tomas analisar a verdade seguindo o
método da “disputatio” seja o fato de ele trazer para sua analise uma série de
pontos de vista sobre a verdade, originalmente ndo conectados. Ele se refere,
por exemplo, a verdade nas coisas, no intelecto humano e no intelecto divino.
As duas primeiras, e a necessidade de relaciona-las, aparecem claramente nas
partes iniciais das Questbes Disputadas sobre a Verdade. Esse assunto
decorre de outro: a evidéncia do ente para o intelecto humano. Seguindo o
comentério de Avicena & Metafisica 1,6, Tomas examina a primazia’’ do ente
para o intelecto humano, que o concebe como o mais evidente nas coisas:
“aquilo, que o intelecto (intellectus) por primeiro concebe como a coisa mais
evidente de todas (quase notissimum) e a qual se reduzem todos 0s seus
conceitos (conceptiones)™® Essa passagem evidencia a abertura do ser para
outros seres e também que “todo o ser é pensavel”*°, como afirma Gardeil.

Mas isso nao significa que a verdade se encontre prioritariamente ai. De
fato, “o complemento de qualquer de qualquer movimento ou operacao esta em

seu término”, e no caso da verdade, esse movimento “termina na alma”;

“(...) a coisa (res) fora da alma (extra animam) move o
intelecto, a coisa entendida (res intellecta) move o apetite

\

(appetitum), o apetite tende a coisa da qual o movimento

o Ainda que Tomas de Aquino trate sobre essa primazia do ente, ele também considera a

primazia do intelecto em textos como as Questdes Disputadas sobre a Alma: “(...) o homem
recebe o nome de intelecto (homo dicitur intellectus), porque o intelecto é o que ha de supremo
no homem (intellectus dicitur id quod est potius in homine) (..)” TOMAS DE AQUINO.
guestc”)es disputadas sobre aalma , g. 11, ad. 13.
TOMAS DE AQUINO. Questdes disputadas sobre a verdade ,q.1,1,r.

“A primeira idéia que se pode fazer do conhecimento € a da abertura de um ser em
relacdo aos outros. Abro os olhos e é todo um conjunto de objetos externos que se pde em
comunhao comigo. Eu penso e um mundo de realidades diversas invade o campo de minha
consciéncia. E esta extensdo, esta projecdo de meu ser para aquilo que nao é ele, parece-me
ter algo de indefinidamente renovavel e de ilimitado. Vinte vezes posso contemplar o mesmo
quadro e ao infinito posso olhar tantos outros. Tratando-se do conhecimento intelectual, nada
do que existe parece escapar as presas de minha percepcao: sim, todo o ser é pensavel, isto
é, inteligivel.” GARDEIL, H.D. Iniciacéo a filosofia de S. Tomas de Aquino . Psicologia, P.81-
82
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principiou. E como o bem (...) indica o ajustar-se do ente ao

apetite, o verdadeiro, do ente ao intelecto.” 20
Em outro trecho das Questdes Disputadas sobre a Verdade, Tomas de
Aquino afirma que as formas existem no intelecto humano precisamente por

uma acao das coisas naturais sobre ele:

“Na mente que recebe a ciéncia das coisas, com efeito, as
formas existem por uma acdo das coisas sobre a alma; toda
acao, com efeito, é pela forma; donde as formas que existem
na nossa mente, primeira e principalmente, dizem respeito as
coisas existentes fora da alma, quanto as formas delas.” 2

Nao se trata da coisa exterior invadir o pensamento, mas de um
reconhecimento intelectual da presenca da espécie, que tem 0 seu apice na
segunda operacdo de composicdo e divisdo que sera tratada no préximo
capitulo.?? A coisa exterior, portanto, inicia 0 movimento de apreensdo da
verdade.

Buscando a especificidade da verdade, Tomas falara de uma distin¢ao
conceitual entre o verdadeiro e o ente: O verdadeiro e 0 ente (verum et ens)
diferem conceitualmente (differunt ratione) porque ha na nocdo de verdadeiro
(ratione veri) algo que ndo se encontra na nocdo de ente (rationis entis) (...)."*3
Pois o conceito de verdadeiro, continua, abarca algo ndo encontrado no
conceito de ente: Trata-se agora de saber em que sentido e 0 que a verdade
acrescenta ao ente. Citando Aristoteles, ele assevera que “nada de estranho”
pode ser adicionado ao ente, como acontece com “a diferenca ser

n24

acrescentada ao género ou o0 acidente ao sujeito™”, como toda natureza e

20 TOMAS DE AQUINO. Questées disputadas sobre a verdade |, q. 1, 2, r. “(...) deve-se
dizer que ainda que a verdade de nosso intelecto seja causada pela coisa (veritas intellectus
nostri a re causetur), ndo se segue que a razdo da verdade se encontre primeiro na coisa (hon
tamen oportet quod in re per prius inveniatur ratio veritatis), assim como a razdo da salde nao
se encontra primeiro no remédio e sim no animal. E a virtude ativa do remédio, ndo sua saude,
gue causa a salide; pois trata-se de um agente nao univoco. Assim também € o ser da coisa, e
ndo sua verdade, que causa a verdade no intelecto (et similiter esse rei, non veritas eius,
causat veritatem intellectus). Por isso, diz o Filésofo: ‘Uma opinido ou uma palavra é verdadeira
porque a coisa €, e ndo porque a coisa € verdadeira.’ (ex eo quod res est, non ex eo quod res
vera est).” TOMAS DE AQUINO. Suma de Teologia I3, 16, 1, ad. 3.

TOMAS DE AQUINO. Questdes disputadas sobre a verdade , q. 10, 4, r.

“A coisa conhecida néo invadiria o pensamento,como realmente ndo o invade, e que
seria no entanto conhecida nela mesma, através da presenca de sua espécie no pensamento
gue a conhece. " GILSON, Etienne. El Tomismo: Introduccion a La Filosofia de Santo
Tomas de Aquino . Trad. Alberto Oteiza Quirno, P.321

28 TOMAS DE AQUINO. Questdes disputadas sobre a verdade , g. 1, 1, ad. 3.

24 TOMAS DE AQUINO. Questdes disputadas sobre a verdade ,q.1,1,r.
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também essencialmente ente, “ndo pode ser um género.” Assim sendo, é
preciso examinar, entdo, como se acrescenta algo ao ente, que nao seja da
mesma maneira como a diferenga acrescenta algo ao género, ou o acidente ao
sujeito.

Tomas admite que algumas coisas acrescentam algo ao ente, no sentido
de expressar em “um modo do préprio ente ndo expresso pelo nome ‘ente’.”*®
Isso pode ser dito de duas maneiras: “quando 0 modo expresso” representa
“um modo especial do ente” ou “um modo geral” aplicavel a qualquer ente.?’

Tomas ilustra o primeiro modo com o género:

“a substancia ndo acrescenta ao ente nenhuma diferenca
(substantia enim non addit super ens aliguam differentiam) que
designe alguma natureza a ele justaposta (naturam
superadditam enti), mas com o0 nome substancia (nomine
substantiae) exprime-se um certo modo especial de ser
(specialis quidam modus essendi), a saber, o ente por si, e
assim para os outros géneros (aliis generibus).”28

O segundo modo é subdividido em outros dois: “enquanto se aplica a
todo ente em si ou enquanto se aplica a um ente referido a outro.””® Em relacgéo
ao primeiro caso, pode-se dizer do ente, afirmativamente, apenas “que ele €” e,
negativamente, que € indiviso, ou seja, uno. O ultimo modo — “do ente referido
a outro” — também se subdvide em “segundo a alteridade” e “segundo o ajustar

"0 Interessa-nos em particular esse

(convenire) de um ente a outro.
ajustamento o qual exige “(...) alguma coisa que por sua natureza seja apta a ir
ao encontro (convenire) de todo o ente”; tal “é precisamente a alma , a qual ‘de

certo modo é todas as coisas,” como se diz no Il De Anima.” 3! Estamos aqui

2 “Mas ao ente ndo se pode acrescentar nada de estranho (sed enti non possunt addi

aligua quase extranea), como no caso da diferenca ser acrescentada ao género ou o acidente
ao sujeito (per modum quo differentia additur generi, vel accidens subiecto), dai que também o
Filésofo (Metafisica 3, 8) demonstra que o ente ndo pode ser um género (ens non potest esse
(2:;6enus). TOMAS DE AQUINO. Questdes disputadas sobre a verdade ,q.1,1,r.

Mas ao ente ndo se pode acrescentar nada de estranho (sed enti non possunt addi aliqua
gquase extranea), como no caso da diferenca ser acrescentada ao género ou o acidente ao
sujeito (per modum quo differentia additur generi, vel accidens subiecto), dai que também o
Filosofo (Metafisica 3, 8) demonstra que o ente ndo pode ser um género (ens non potest esse
genus). TOMAS DE AQUINO. Questdes disputadas sobre a verdade ,q. 1, 1,r.

! TOMAS DE AQUINO. Questdes disputadas sobre a verdade ,q.1, 1,r.
28 TOMAS DE AQUINO. Questdes disputadas sobre a verdade ,q.1,1,r.
29 TOMAS DE AQUINO. Questdes disputadas sobre a verdade ,q.1, 1,r.
%0 TOMAS DE AQUINO. Questdes disputadas sobre a verdade ,q.1,1,r.
s TOMAS DE AQUINO. Questdes disputadas sobre a verdade |, g. 1, 1, r. Adequacéo é

possivel pela originaria abertura do nosso intelecto, que em virtude de sua imaterialidade, pode
ser quodammodo omnia, posto que possui as formas inteligiveis de todas as coisas. (...). Se é
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diante da conveniéncia do ente ao intelecto expressa pelo nome “verdadeiro.”

Essa longa classificacdo sobre como a verdade acrescenta algo ao ente
leva a trés definicbes da verdade, apresentadas por Tomas na solucdo da
questdo 1. A primeira esté calcada “no que precede a nocdo de verdade e na
qual se fundamenta o verdadeiro”, ou seja, no ente. A segunda definicdo
assenta-se “naquilo em que formalmente se realiza a nocao de verdadeiro”, isto
€, na adequacao entre coisa e o intelecto. Por ultimo, a terceira definicdo se
alicerca no efeito da verdade. Analisaremos a segunda e a terceira definicdes
no proximo capitulo. Interessa-nos agora apenas a primeira. Nessa, Tomas
menciona Agostinho, Avicena e de um autor anGnimo. Todos enfatizam a
relacdo entre ser e verdadeiro. Para Agostinho®, por exemplo, o “verdadeiro é
0 que é.” Avicena chama a atenc¢do para o fato de a verdade se constituir num
atributo que todo ser possui: “A verdade de qualquer coisa é a propriedade do

ser que lhe foi assinalada.”*

, e adefinicdo anbnima afirma que: “O verdadeiro
€ a indivisdo do ser e daquilo que €.” Em outras palavras, o verdadeiro
expressa algo sobre as coisas, € uma qualidade do ente, algo trazido pelo ente.
Mas como mostraremos no capitulo 2, ele também o ultrapassa, sendo certo
ajustamento entre ente e intelecto.

No artigo das Questdes Disputadas sobre a Verdade, Tomas avanca na
discussdo sobre o movimento de cognicdo da verdade. Dai conclui que “todos
0S conceitos do intelecto”, inclusive o conceito da verdade, “sejam obtidos por
acreéscimo ao ente.” O problema esta posto de maneira clara no inicio do artigo:
dada a conversibilidade entre verdadeiro e ente, e o fato de o ente encontra-se
“antes nas coisas do que na alma”, pareceria que o verdadeiro também se
encontraria antes nas coisas. Mas Tomas explica na solucdo, a maneira
diferente como o verdadeiro se encontra num e noutro: “o verdadeiro encontra-
se nas coisas posteriormente (per posterius invenitur verum in rebus),
primariamente pois no intelecto (per prius autem in intellectu).”®* Vale destacar

ai a maneira como Tomas concebe a convertibilidade entre verdadeiro e ente

possivel a verdade é por essa identidade atual que se da entre o inteligivel e o intelectual.
Identidade que é possivel em virtude do carater estritamente imanente do conhecimento.”
Segura, Carmen, La dimensién reflexiva de la verdad. Una interpre  taciéon de Tomas de
éﬂ\zquino , P.186

TOMAS DE AQUINO. Questdes disputadas sobre a verdade ,q.1,1,r.
3 TOMAS DE AQUINO. Questdes disputadas sobre a verdade ,q.1,1,r.
s TOMAS DE AQUINO. Questdes disputadas sobre a verdade ,q.1,1,r.
% TOMAS DE AQUINO. Questdes disputadas sobre a verdade ,q.1, 2,r.
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num e noutro caso. Ele afirma que essa pode ser aplicada tanto para o
intelecto quanto & coisa, mas de maneira diferenciada.*® No que versa as
coisas, o verdadeiro é convertivel com o ente por predicacéo, pois “(...) todo o
ente é adequado ao intelecto divino (omne enim ens est adaequatum intellectui
divino) e pode adequar a si o intelecto divino e reciprocamente — (et potens
adaequare sibi intellectum humanum, et e converso).”’ No que versa o
intelecto humano, o verdadeiro é convertivel com o ente exterior a alma, o que
ndo se caracteriza como predicacdo, mas consequéncia pois € “(...) necessario
gue a cada intelecto verdadeiro corresponda algum ente e reciprocamente. (eo
quod cuilibet intellectui vero oportet quod respondeat aliquod ens, et e
converso).”®

A primeira operagao tem a participacao ativa do intelecto, “que forma a
quididade das coisas (formans quidditatem rerum).”® Mas esse tem entdo
“somente a semelhanca das coisas (similitudinem rei) existentes fora da alma

140

(extra animam)™" Essa quididade nada mais é do que a esséncia da coisa, “a

natureza abstrata da coisa”, a esséncia prescindida de qualquer singularizacao,
como nos ensina Gardeil.**

Tomas apresenta® dois sentidos de como o ente “sé pode se

% “(...) o verdadeiro diz-se primeiramente do intelecto (verum per prius dicitur de intellectu

vero) e posteriormente da coisa com que se da adequacgdo (et per posterius de re sibi
adaequata). Em ambos os casos é convertivel com o ente (etv utroque modo convertitur cum
ente), mas de modo diverso (sed diversimode).” TOMAS DE AQUINO. Questdes disputadas
sobre a verdade , g. 1, 2, ad. 1.

37 TOMAS DE AQUINO. Questdes disputadas sobre a verdade , g. 1, 2, ad. 1.
%8 TOMAS DE AQUINO. Questdes disputadas sobre a verdade , g. 1, 2, ad. 1.
%9 TOMAS DE AQUINO. Questdes disputadas sobre a verdade |, q. 1, 3, r. A discussdo

da primeira operacédo também aparece no Comentario sobre o Tratado da Trindade de Boécio:
€” (...) denominada inteligéncia dos indivisiveis pela qual conhece de tudo, o que é.” e “(...)
“natureza da coisa, de acordo com a qual a coisa inteligida ocupa um certo grau entre os entes,
quer seja uma coisa completa com um certo todo, quer uma coisa incompleta como uma parte
ou um acidente.” TOMAS DE AQUINO. Comentario ao Tratado da Trindade de Boécio, q. 5,
2, r. Essa discussao também aparece relacionada com a abstragdo e a matematica: “(...) que é
a abstracdo da forma da matéria sensivel; esta compete a matematica.” TOMAS DE AQUINO.
Comentario ao Tratado da Trindade de Boécio, .5, 3,r.

TOMAS DE AQUINO. Questdes disputadas sobre a verdade ,q.1, 3,r.

Essa ‘quididade’ que constitui o objeto préprio da inteligéncia humana, designa a
natureza abstrata da coisa, isto é a natureza considerada independentemente de tudo o que a
singulariza ou a individualiza. E préprio da inteligéncia humana, com efeito, conhecer a forma
existente, em verdade, na matéria corporal, mas ndo enquanto estd em tal matéria. Ora,
conhecer o que esta na matéria individual, mas ndo enquanto esta em tal matéria, € abstrair a
forma da matéria individual que as imagens representam.” GARDEIL, H.D. Iniciacdo a
filosofia de S. Toméas de Aquino . Psicologia, P.94

42 “(...) deve-se dizer que quando se diz que o ente s6é pode ser apreendido sob a razao
de verdadeiro (ens non potest apprehendi sine veri), isto se pode compreender de duas
maneiras. Primeira,o ente ndo é apreendido (non apprehendatur) se a razédo de verdadeiro ndo
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apreendido sob a razdo de verdadeiro.” O primeiro modo expressa a relagcéo
entre ente e verdadeiro, o ente ndo pode ser apreendido se a razdo de
verdadeiro ndo se seqguir a apreensdo do ente. O segundo modo expressa a
relacdo entre ente e inteligibilidade, o ente ndo pode ser conhecido se nao for
inteligivel.

Na Suma de Teologia, primeira parte, questdes 84 e 85, ao discutir como
a alma compreende coisas corporais, Tomas aponta algumas outras
caracteristicas importantes da primeira operacdo do espirito, a saber. a
imaterialidade, universalidade e necessidade, através das quais o intelecto
recebe “as espécies dos corpos.”™ A conversibilidade entre ente e verdadeiro
reaparece com outros detalhes na primeira parte da Suma de Teologia,
questao 16, artigo 3.

Tomas explica nessa passagem que “na medida em que uma coisa
participa do ser (unumquodque autem inquantum habet de esse), nessa

mesma medida ela é cognoscivel (intantum est cognoscibile)”**

ou seja, sua
verdade pode ser apreendida, pois conhecer é conhecer a verdade; e

verdadeiro acrescenta “ao ser uma relagdo com o intelecto (verum

se segue a apreensdo do ente (nisi ratio veri assequatur apprehensionem entis) (...) Mas
poder-se-ia também compreender que o ente ndo pode ser apreendido sem que seja
apreendida a razdo de verdadeiro,e isto é falso.(ens non posset apprehendi, nisi apprehendatur
ratio veri. Et hoc falsum est). Ao contrario, o verdadeiro ndo pode ser apreendido se nao se
apreende a raz&o do ente (verum non potest apprehendi, nisi apprehendatur ratio entis), pois o
ente estd incluido na razdo de verdadeiro (ens cadit in ratione veri). O mesmo acontece se
relacionamos o inteligivel ao ente (intelligibile ad ens). Nao se pode conhecer o ente, sem que
ele seja inteligivel (non enim potest intelligi ens, quin ens sit intelligibile); e no entanto pode-se
conhecer o0 ente sem que seja conhecida sua inteligibilidade (sed tamen potest intelligi ens, ita
quod non intelligatur eius intelligibilitas).E igualmente o ente que o intelecto conhece é
verdadeiro (ens intellectum est verum); mas, conhecendo o ente, ndo se conhece o verdadeiro
gintelligendo ens, intelligitur verum).” TOMAS DE AQUINO. Suma de Teologia 2, 16, 3, ad. 3.
TOMAS DE AQUINO. Suma de Teologia I3, 84, 1, r. Vemos também esta questédo da
imaterialidade mais claramente em outro trecho das Questdes disputadas sobre alma, pela
qual Tomas afirma categoricamente que o principio intelectivo ndo é constituido por forma e
matéria, contudo, possui um ser, dai seria incorruptivel, divino e perpétuo, tese esta que Tomas
de Aquino recebe de Aristételes no De Anima lll, 5 (430a 23): “(...) tal principio intelectivo ndo &
algo composto de matéria e forma (intellectivum principium non est aliquid ex materia et forma),
pois as espécies sdo nele recebidas de modo totalmente imaterial (species omnio recipiuntur in
ipso immaterialiter). Isto se afirma pelo fato de que o intelecto é [receptivo] dos universais
(intellectus est universalium), que sédo considerados em abstracdo da matéria e das condicdes
materiais (in abstractione a materia et a materialibus). Resta, portanto, que o principio
intelectivo pelo qual o homem intelige seria uma forma possuidora de ser (principium
intellectivum quo homo intelligit, sit forma habens esse); donde é necessario que seja
incorruptivel (quod sit incorruptibilis). E é isto que também diz o Filésofo: o intelecto é algo
divino e perpétuo (intellectus est quoddam divinum et perpetuum).” TOMAS DE AQUINO.
(guest(”)es disputadas sobre a alma , g.14,r.
4 TOMAS DE AQUINO. Suma de Teologia 12, 16, 3, r.
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comparationem ad intellectum).”* Primeiro, no tocante as coisas, 0 verdadeiro
€ convertivel com o ente segundo a substancia. Interessa-nos, porém,
sobretudo, a maneira como o verdadeiro presente no intelecto é convertivel
com o ente, a saber, de acordo com a relacdo entre o que manifesta e o

manifestado:

“Mas o verdadeiro que esta no intelecto € convertivel com o
ente (verum quod est in intellectu, convertitur cum ente), como
0 que manifesta é convertivel com o que € manifestado (ut
manifestativum cum manifestato). (...) Poder-se-ia dizer ainda
gue o ente, como o verdadeiro, esta nas coisas e no intelecto
(ens est in rebus et in intellectu, sicut et verum); ainda que o
verdadeiro se encontre principalmente no intelecto (verum
principaliter in intellectu) e o ente principalmente nas coisas
(ens vero principaliter in rebus).” 46

Ele critica as opinides tanto dos primeiros fildsofos quanto de Platdo

sobre a maneira como conhecemos a natureza das coisas:

“(...) o intelecto recebe a seu modo, imaterial e imutavelmente
as especies dos corpos que sdo materiais e mutaveis (et
similiter intellectus species corporum, quae sunt materiales et
mobiles, recipit immaterialiter et immobiliter, secundum modum
suum)” 4

Ai entra em cena um conceito utilizado por Tomas de Aquino: a

espécie.®® Ele o utiliza como intermediario entre as coisas naturais e o intelecto

45 TOMAS DE AQUINO. Suma de Teologia 12, 16, 3, r.

4 TOMAS DE AQUINO. Suma de Teologia 12, 16, 3, ad.1.

4 TOMAS DE AQUINO. Suma de Teologia 12, 84, 1, .

48 N&o é nosso objetivo tratar sobre a espécie, que se distingue da quididade. Enquanto a
primeira é o resultado da abstracdo do universal a partir do universal, a quididade é algo
apreendido pelo intelecto, confuso. Sobre a espécie: “Conhecemos primeiro o indivisivel que é
o continuo e o indivisivel que é a espécie porque conhecemos primeiro de maneira confusa o
gue depois conhecemos de maneira distinta. O indivisivel que é totalmente indivisivel e que
nao é divisivel nem em ato, nem em poténcia € conhecido pelo nosso intelecto posteriormente,
por privacdo da divisibilidade.” NASCIMENTO, Carlos Arthur R. do. “As questbes da primeira
parte da Suma de Teologia de Tomas de Aquino sobre o conhecimento intelectual humano”. In:
TOMAS DE AQUINO. Suma de Teologia . [Primeira parte, Questdes 84-89]. Ed. Bilingiie. Trad.
C. A. R. do Nascimento, P.18 Tomas de Aquino trata sobre a espécie na Suma de Teologia:
“(...) o intelecto que abstrai a espécie nao s6 da matéria (et intellectus, qui abstrahit speciem
non solum a materia), mas também das condicbes materiais individuantes (a materialibus
conditionibus individuantibus), conhecer mais perfeitamente que o sentido que recebe, de fato
(perfectius cognoscit quam sensus), a forma da coisa conhecida sem matéria, mas com as
condi¢cdes materiais (qui accipit formam rei cognitae sine materia quidem, sed cum materialibus
conditionibus).” TOMAS DE AQUINO. Suma de Teologia 12, 84, 2, r “Isto é abstrair o universal
do particular (abstrahere universale a particulari), ou a espécie inteligivel das fantasias
(speciem intelligibilem a phantasmatibus), quer dizer, considerar a natureza da espécie sem
consideragdo dos principios individuais que sdo representados pelas fantasias (considerare
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humano.*® Exatamente por ndo reconhecerem a distingdo entre o modo de ser
da coisa, e 0 modo de o intelecto humano inteligi-la, primeiros filésofos (com
excecdo de Anaxagoras) e Platédo erraram.”® A posicdo dos primeiros filésofos:
“julgavam também que a forma do conhecido estd no cognoscente do modo
como esta na coisa conhecida.”" Platdo, por sua vez, sustentava que “todo
conhecimento se da a modo de alguma semelhanca, [e] acreditou que a forma
do conhecido esta por necessidade no cognoscente do modo como esta no
conhecido.”?

Como bem nota Carlos Arthur Ribeiro do Nascimento, ha ai dois
principios em operac&o.’® Primeiro, o da semelhanca, tirado de Aristételes, no
livro Sobre a alma: “o semelhante se conhece pelo semelhante”; o segundo, o
principio da recepc¢ao, segundo o qual “o recebido esta no recipiente ao modo
do recipiente”.>* Gardeil demarca o sentido dessa recepcdo. Ele fala de dois
tipos de recepcao, a recepcao subjetiva ou entitativa, e a recepgao objetiva ou
intencional. A primeira se refere & unido de forma e matéria®. A recepcao
objetiva ou intencional, por sua vez, caracteriza-se pelo proprio processo
cognitvo, caracterizado pela alteridade entre as coisas naturais e o intelecto

humano.>®

scilicet naturam speciei absque consideratione individualium principiorum, quae per
phantasmata repraesentantur).” TOMAS DE AQUINO. Suma de Teologia 2, 85, 1, ad.1.

49 “(...) Santo Tomas introduziu a ideia de espécie. Qualquer que seja a ordem de
conhecimento que se considera, ha um sujeito, um objeto e um intermediario entre objeto e
sujeito. Isto, que é a verdade das formas mais imediatas da sensacdo, como toque e sabor,
que se torna mais evidente a medida que subimos na escala do conhecimento.” GILSON,
Etienne. El Tomismo: Introduccion a La Filosofia de Santo To  mas de Aquino . Trad. Alberto
Oteiza Quirno, P.321.

%0 Sobre a inteligibilidade da espécie, Tomas afirma nas Questdes Disputadas sobre a
alma: “(...) a coisa imaterial faz-se inteligivel porque é separada da matéria e das condicfes
materiais. (res materialis intelligibilis efficitur per hoc quod a materia et materialibus
condltlombus separatur)” TOMAS DE AQUINO. Suma contra os gentios , |, XLVII, 2 (397).

! NASCIMENTO, Carlos Arthur R. do. “As guestdes da primeira parte da Suma de Teologia de
Tomés de Aquino sobre o conhecimento intelectual humano”. In: TOMAS DE AQUINO. Suma
de Teologia. [Primeira parte, Questdes 84-89]. Ed. Bilingle. Trad. C. A. R. do Nascimento,
P.25.

% Idem, ibidem,, P.25.

5 Idem, ibidem, P.21.

> “pois o recebido esta no recipiente a0 modo do recipiente (nam receptum est in
reC|p|ente per modum recipientis).” TOMAS DE AQUINO. Suma de Teologia 12, 84, 1, .

“O ser natural é essencialmente constituido por uma forma substancial que u’a matéria
recebe, a titulo de sujeito, como que Ihe pertencendo ‘ut suam’. Nesta unificacdo, cada um dos
termos, matéria e forma, permanece aquilo que é e com o outro compde-se para constituir um
terceiro termo, a matéria informada, que € o ‘ens naturae.”GARDEIL, H.D. Iniciacéo a filosofia
de S. Tomas de Aquino . Psicologia, P.85.

% “A forma conhecida nédo é recebida pelo sujeito cognoscente como sua, ‘ut suam’, mas
como pertencendo a um outro, ‘ut forma rei alterius’; assim € antes o sujeito que se torna o
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Quanto a caracteristica da universalidade, essa € 0 aspecto mais
comum de ser.”” Ao mesmo tempo em que esse conhecimento é universal, ele
também é confuso.’® N&o se trata do ser entendido formalmente, mas a nog&o
comum.>®

Atentemo-nos para a caracteristica da imaterialidade. A principio, a
forma € demarcada pela matéria. Todavia, o intelecto humano recebe essa

quididade de maneira imaterial, pois o préprio intelecto humano é imaterial.®®

objeto, a ele identificando-se sem que haja constituicdo de um terceiro termo.” "GARDEIL, H.D.
Iniciacdo a filosofia de S. Tomas de Aquino . Psicologia, P.85.

“salvaguardar a semelhanca entre o conhecimento intelectual e a coisa conhecida sem postular
nem a materialidade do conhecimento intelectual nem substituir as coisas materiais por
inteligiveis reificados.” NASCIMENTO, Carlos Arthur R. do. “As questfes da primeira parte da
Suma de Teologia de Tomas de Aquino sobre o conhecimento intelectual humano”. In: TOMAS
DE AQUINO. Suma de Teologia. [Primeira parte, Questdes 84-89]. Ed. Bilingte. Trad. C. A. R.
do Nascimento, P.25. Toméas de Aquino também trata sobre esse tema da recepc¢do nas
Questbes Disputadas sobre a Alma: (...) a condicdo do recipiente (conditio recipientis) ndo
pode transferir de um género para outro a espécie recebida (non potest transferre speciem
receptam de uno genere in aliud); pode, no entanto, mantendo-se 0 mesmo género (eodem
genere manente), variar a espécie recebida segundo algum modo de ser (variare speciem
receptam secundum aliquem modum essendi).” TOMAS DE AQUINO. Questbes disputadas
sobre aalma, g. 4, r.

> Tomas de Aquino também trata sobre esse aspecto de universalidade nas Questdes
Disputadas sobre a Alma: “(...) o conhecido mediante tal espécie é algo uno (intelligitur per
huiusmodi species est unum), se considerarmos o obtido com respeito a coisa inteligida (si
consideremus habito respectu ad rem intellectam); pois o universal conhecido por este ou
aquele homem é o mesmo em todos (quia universale quod intelligitur ab utroque, est idem in
omnibus). E deve-se a imaterialidade das espécies (immaterialitate specierum) o fato de que,
mediante muitas delas, multiplicadas em diversos sujeitos (species multiplicatas in diversis),
pode-se conhecer aquilo que é uno em todos (quod est unum in omnibus possit intelligi); elas
representam a coisa sem as condi¢cbes materiais individuantes (quae repraesentant rem
absque materialibus conditionibus individuantibus), pelas quais uma mesma natureza segundo
a espécie multiplica-se numericamente em varios sujeitos (ex quibus uma natura secundum
speciem multiplicatur numero in diversis).” TOMAS DE AQUINO. Questdes disputadas sobre

a alma, q. 3, ad. 7. Entre imaterialidade e universalidade, Tomas opta pela imaterialidade: “(...)
deve-se dizer que o intelecto da universalidade as formas inteligidas (intellectus dat formis
intellectis universalitatem) conforme as abstrai dos principios materiais individuantes (in
quantum abstrahit eas a principiis materialibus individuantibus); logo ndo é necessario que o
intelecto seja um universal (non oportet quod intellectus sit universalis), mas que seja algo
imaterial (sed quod sit immaterialis).” TOMAS DE AQUINO. Questbes disputadas sobre a
alma, g. 2, ad. 5. “(...) 0 que é captado, em primeirissimo lugar nas coisas pela inteligéncia, é a
esséncia sob seu aspecto mais comum de ser, ou a idéia de alguma coisa que existe.”
GARDEIL H.D. Iniciacao a filosofia de S. Tomas de Aquino . Psicologia, P.127.

“S. Tomas precisa, por outro lado, que este conhemmento mais geral & também mais
confuso.” Idem, ibidem, P.127.

“Subentende-se que o ser, do qual se trata aqui, ndo é precisamente o ser enquanto
ser, apreendido formalmente pelo metafisico, mas a nogao mais comum e mais determinada de
ser. O primeiro olhar do espirito humano atinge as coisas confusamente como seres.” ldem,
|b|dem P.127.

“Ora, € um principio geral em hilemorfismo que a forma é encerrada ou determinada
pela matéria: ‘coarctatio formae est per materiam’. Segue-se que, para um sujeito estar em
condi¢cbes de receber uma forma sem a encerrar em seus limites ou sem a determinar, é
necessario que seja imateral. Donde se conclui que a imaterialidade € para uma coisa aquilo
gue a situa no nivel do conhecimento.” GARDEIL, H.D. Iniciagao a filosofia de S. Tomas de
Aquino . Psicologia, P.86
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Imaterialmente®, pois a quididade deve ser imaterial®

, conforme vimos, pois
essa é a maneira de ser do intelecto humano. Imutavel, pois uma vez que a
quididade é extraida a partir das coisas naturais, ja ndo podem sofrer
mudancas, alteracdes assim como as coisas naturais na realidade. E preciso
marcar o sentido que deve ser tomado o termo imaterialidade. Gardeil frisa que
imaterialidade se aproxima da nao-poténcia, do ato, distante de uma
imperfeicdo no ser.®® Em outras palavras, a imaterialidade esta préxima de uma
perfeicdo de ser ainda que néo seja absoluta.®*

Dito isso, resulta que ndo ha espaco para 0 erro na primeira operagao
intelectual.®®> Em outras palavras, ainda que na primeira operacdo nos
deparemos com uma apreensdao confusa, had ai uma caracteristica de
infabilidade, que é precisamente a caracteristica de imutabilidade, tratada por
Tomas, pela qual aquilo que se capta corresponde ao que se recebe. ® Torna-
se agora clara a maneira como o intelecto pode se tornar todas as coisas, ou
seja, ha medida em que a coisa se torna intelectual “pois o recebido esta no
recipiente ao modo do recipiente (nam receptum est in recipiente per modum
recipientis).” *’

Mas o intelecto humano ndo tem um conhecimento perfeito, completo da

coisa na primeira apreensdo: “o intelecto humano ndo adquire imediatamente

ot “A primeira condi¢é@o para a possibilidade deste conhecimento é que as coisas também

tém um certo grau de imaterialidade. Se se considerar um universo puramente material e
desprovido de qualquer elemento inteligivel, é, por definicdo, impenetravel para o espirito. E,
uma vez que nao é, é a de que, para além de um intelecto que pode, em um certo sentido,
tornando-se uma coisa, deve haver a mesma coisa em um certo aspecto sob o qual é provavel
que venha a tornar-se, em certa medida, o espirito.” GILSON, Etienne. EI Tomismo:
Introduccién a La Filosofia de Santo Tomas de Aquin 0. Trad. Alberto Oteiza Quirno, P.319
62 Nas Questbes Disputadas sobre a Alma: “(...) na medida em que sua operagao
transcende as coisas materiais (operationem materialia trancendentem), seu ser se encontra
acima do corpo (suum est supra corpus elevatum) e é independente dele; mas, na medida em
que por natureza tem de adquirir um conhecimento imaterial a partir do material (vero
immaterialem cognitionem ex materiali), € evidente que ndo pode estar completa sua natureza
especifica sem sua unido ao corpo (complementum suae speciei esse non potest absque
corporls unione).” TOMAS DE AQUINO. Questdes disputadas sobre a alma, q. 1,r.

“Imaterialidade € aqui co-extensiva a nao-poténcialidade: assim, por esta expressao
afasta-se tudo o que é imperfeicao no ser.” GARDEIL, H.D. Iniciacdo a filosofia de S. Tomas
de Aqumo Psicologia, P.86

“(...) o termo imaterialidade ndo tem aqui uma significacdo puramente negativa, designa
também uma perfeicéo de ser. Idem, ibidem, P.86

“No peripatismo ndo se erra em proclamar que face a seu objeto proprio, ou em seu ato
simples, uma poténcia de conhecer ndo se pode enganar. Assim, em sua primeira apreensao
da esséncia das coisas, o intelecto humano néo pode errar.” Idem, ibidem, P.128.
06 “A primeira operacao do espirito, a ‘indivisibilium intelligentia’, € com efeito infalivel: o
gue captamos imediatamente é tal como captamos, mas s6 se trata aqui de uma apreensao
confusa.”ldem, ibidem, P.128.
o7 TOMAS DE AQUINO. Suma de Teologia 12,84, 1,r.
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na primeira apreensdo um conhecimento perfeito da coisa (intellectus humanus
non statim in prima apprehensione capit perfectam rei cognitionem)” “°® Esse
conhecimento envolve raciocinio . Vale notar que o fato de o intelecto humano
tem conhecimento por meio de raciocinio por conta de sua propria imperfeicao
e ao contrario do que acontece com o intelecto divino e angélico®. Noutros
textos, ndo examinados aqui, Tomas insistird que nosso intelecto procede por

etapas também por conta da natureza do préprio objeto de conhecimento.”

08 TOMAS DE AQUINO. Suma de Teologia 12, 85, 5, .

69 O tema aparece em varios outros textos: “No primeiro dos inteligentes (ou seja, Deus)
[in primo intelligente, scilicet Deo], a natureza intelectual é tdo poderosa [natura intellectualis
est adeo potens] que, por uma sé forma inteligivel — a saber, por sua esséncia — intelige tudo
[per unam formam intelligibilem, scilicet essentiam suam omnia intelligit].” TOMAS DE AQUINO.
Questdes disputadas sobre a alma q. 15, r “(...) se Deus tivesse inteleccdo como o intelecto
que compde e divide (Si igitur Deus intelligeret per modum intellectum componentis et
dividentis), seguir-se-ia que nao considera todas as coisas numa so6 intuicdo (uno intuitu), mas
cada uma de per si (sed seorsum unumquodque).” TOMAS DE AQUINO. Suma contra os
gentios, |, LVIII, 2 (487). Entre os proprios intelectos (et inter ipsos intellectus), qualquer deles
gue seja é tanto mais perfeito quanto mais imaterial (tanto quilibet est perfectior, quanto
immaterialior).” TOMAS DE AQUINO. Suma de Teologia 12, 84, 2, .

70 Isso pode ver visto com mais vagar nas Questdes disputadas sobre a verdade, artigo 9:
“A necessidade de proceder paulatinamente — ainda, em rigor, ndo processualmente — no
conhecimento das verdades, consequéncia tanto das limitacbes de nosso entendimento,
quanto da natureza do seu objeto préprio.” Segura, Carmen, La dimension reflexiva de la
verdad. Una interpretacion de Tomas de Aquino , P. 193

Essa discussao da imperfeicdo da natureza intelectual e do raciocinio pode ser encontrada na
Suma contra os gentios: “(...) o conhecimento por meio de raciocinio provém da imperfeicdo da
natureza intelectual (sed ex imperfectione intellectualis naturae provenit ratiocinativa cognitio),
porque aquilo que é conhecido por meio de outra coisa € menos conhecido do que aquilo que é
conhecido por si mesmo (nam quod per aliud cognoscitur minus est norum eo quod per se
cognoscitur; nec ad id quod per aliud est notum natura cognoscentis sufficit sine eo per quod fit
norum).” TOMAS DE AQUINO. Suma contra os gentios , I, LVIII, 8 (481).
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Capitulo 2 - A constituicdo da segunda operacéo de composicao e divisao

A segunda operacao intelectual € desdobramento da primeira operacao
de simples apreensdo ou inteligéncia dos indivisiveis Se, por um lado, o
intelecto nada produz de proprio na primeira operagédo de simples apreenséo,
por outro lado, na segunda operacédo de composicdo’ e divisdo, o intelecto
humano € capaz de produzir algo especifico de sua operacédo, algo proprio: o
conhecimento de sua adequag&o entre a coisa e intelecto. E quando o intelecto
humano volta-se a para si mesmo, em um processo de reflexdo, concebendo
assim um julgamento sobre a realidade. Tomas trata desse tema em varias
partes de sua obra.

No Comentério ao Tratado da Trindade de Boécio’?, Tomas de Aquino
comenta escritos teoldgicos de Boécio. Ai ele explica que a segunda operacao
do intelecto humano, a composicao e divisdo, possui raizes aristotélicas, mais
especificamente no livro Sobre a Alma 3. E compor e dividir para o intelecto
humano consiste em produzir o julgamento que uma coisa € ou ndo € na
realidade. A finalidade dessa operacao cognitiva € o ser as coisas naturais.

Na Suma contra os Gentios”>, Tomas de Aquino desenvolve a
perspectiva de que o intelecto divino ndo possui composicao e divisdo como o
intelecto humano. Nem por isso deixa de complementar as principais
caracteristicas da segunda operagcdo de composicao e divisdo, como a prépria
necessidade de o intelecto humano compor e dividir, que se fundamenta, em
um primeiro momento, na distincdo entre o intelecto humano e a coisa natural.
Segundo Tomas, se a espécie extraida a partir da coisa natural fosse intrinseca
ao intelecto humano, nédo haveria a necessidade de composicdo e diviséo.
Deste modo, ele também explora que a composicdo é produzida na segunda
operacao e ndo nas coisas naturais. Neste aspecto, justifica-se, mais uma vez,
e por outro prisma, o fracionamento do intelecto humano, que na primeira

operacao apreende as espécies a partir da coisa natural, para que na segunda

& No Peri Hermeneias, Tomas define a composicéo: “(...) quando um inteligido compara

um concebido com outro, como que apreendendo a conjuncéo ou identidade das coisas das
quais sdo as concepcdes.” a divisdo: “(...) quando compara um concebido com outro de tal
modo a apreender que as coisas sdo divididas.” TOMAS DE AQUINO. Peri Hermeneias |, 1.3
apud Comentéario ao Tratado da Trindade de Boécio — Quest 08es 5 e 6. Trad. bras. de
Carlos Arthur R. do Nascimento.

Texto escrito por Tomas no primeiro ensino em Paris entre 1252-1259.

Texto escrito por Tomas no primeiro ensino em Paris entre 1258-1264, tendo sua
conclusdo em Napoles entre 1259-1261 e Orvieto entre 1258-1264.

73
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operacao, o intelecto humano realize a composicédo e divisdo. E ai nesse texto
gue Tomas de Aquino trata mais especificamente de como acontece o engano
na segunda operacdo de composic¢éo e divisdo, por acidente.

No Peri Hermeneias’™®, no qual Tomas recebe e comenta as mais
diversas concepcdes aristotélicas e define os conceitos de composicao e
divisdo. Neste aspecto, Tomas de Aquino ja deixa claro que o intelecto humano
somente pode conhecer a verdade por meio da composi¢cédo e divisao, pelas
quais o intelecto humano julga que uma coisa € ou que uma coisa ndo é na
realidade. Ele observa que nao importa o0 modo como diga o verdadeiro,
qguando esse verdadeiro esta relacionado ao intelecto humano. Assim, o
verdadeiro e o falso estdo circunscritos a segunda opera¢do de composigéo e
divisdo, o que nao ocorre na primeira operacao de simples apreensao. Isso é
atestado por Aristoteles em seu livro Sobre a Alma 3. Notamos ai que a
verdade estd, sobretudo, no intelecto humano, mais particularmente na
segunda operacao de composi¢cao e divisdo. Mesmo assim, Toméas de Aquino
nao deixa de reconhecer que a coisa natural possui seu justo lugar no processo
cognitivo e o faz embasado no livro da Metafisica 6 do Estagirita. O que mais
especificamente o intelecto humano realiza nessa operac¢do € o conhecimento
da conformidade entre a coisa natural e o préprio intelecto humano. Tomas
assevera que conhecer essa conformidade equivale a julgar assim ser ou néao
ser na coisa natural, o que € exatamente compor e dividir sujeitos e predicados.
Tomas de Aquino ainda destaca o lugar dos sentidos no processo cognitivo,
afirmando que embora o sentido seja verdadeiro, ndo possui a faculdade de
conhecer o verdadeiro. Embora Tomas trate de uma terceira operacao, a do
raciocinio, para a qual a segunda operacdo de composicdo e divisdo esta
ordenada, assim como a primeira operacdo da inteligéncia dos indivisiveis esta
ordenada para a segunda operacdo de composicao e divisdo, ndo vamos nos
deter nesta terceira operacéo Por fim, ha a mencéo de o intelecto humano ser
medida, quando concebe as coisas artificiais, as idéias, mais especificamente
de o intelecto humano ser o mensurador das coisas artificiais, via intelecto
pratico. Isto ndo implica que o intelecto humano tenha que recorrer novamente

a coisa.

“ Texto escrito por Tomas no segundo ensino em Paris entre 1268-1272.
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Os detalhes desse processo aparecem especialmente nas Questdes
Disputadas sobre a Verdade e Suma de Teologia’

Discutindo a segunda operacdo nas Questdes Disputadas sobre a
Verdade, o Tomas de Aquino discorre temas, como a idéia de a verdade esta
localizada no intelecto humano’®, mais especificamente’”’ na operacdo de
composicédo e divisdo, e de os sentidos somente conhecerem’ por meio do
corpo, enquanto prescinde’® desse orgdo. Além disso, Tomas de Aquino afirma
que na segunda operacdo de composicdo® e divisdo, o intelecto humano
reflete sobre seu préprio ato como também pode conhecer a proporcao entre
seu ato e a realidade®!. Ao voltar-se para si mesmo, o intelecto humano nada
mais faz do que conhecer a conformidade entre ele proprio e a coisas, via
espécie apreendida na primeira operacao.

Em outras palavras, a primeira operacdo nao produz algo que seja

& Texto escrito por Tomas em Roma entre 1265-1268, retomado no segundo ensino em

Pans entre 1268-1272, e no segundo ensino em Napoles entre 1272-1274, ficando inacabado.
TOMAS DE AQUINO. Questdes disputadas sobre a verdade ,q.1, 3, .

" TOMAS DE AQUINO. Questdes disputadas sobre a verdade , q.1, 3, .
8 TOMAS DE AQUINO. Questdes disputadas sobre a verdade , q.1,9,r.
I TOMAS DE AQUINO. Questdes disputadas sobre a verdade |, q. 1.0

80 Tomas de Aquino na Suma de Teologia trata de uma dupla composicdo: do intelecto e

da coisa. Tratamos aqui neste capitulo a composicdo do intelecto: “(...) encontra-se uma dupla
composicao na coisa material (duplex compositio in re materiali) . De fato, a primeira é da forma
para com a matéria (formae ad materiam). A esta corresponde a composic¢ao do intelecto pela
qual o todo universal é predicado de sua parte (et huic respondet compositio intellectus qua
totum universale de sua parte praedicatur), pois 0 género é tomado da matéria comum (nam
genus sumitur a materia communi), a diferenca completiva da espécie, da forma e o particular
da matéria individual (differentia vero completiva speciei a forma, particulare vero a materia
individuali).” TOMAS DE AQUINO. Suma de Teologia 2, 85, 5, ad. 3. “(...), a segunda
composicao é a do acidente para com o sujeito (secunda vero compositio est accidentis ad
subiectum). A esta composicdo real corresponde a composi¢do do intelecto de acordo com o
qual o acidente é predicado do sujeito (et huic reali compositioni respondet compositio
intellectus secundum quam praedicatur accidens de subiecto) (...)” TOMAS DE AQUINO.
Suma de Teologia I3, 85, 5, ad. 3. “No entanto, a composicdo do intelecto difere da
composicdo da coisa (tamen differt compositio intellectus a compositione rei), pois os que sédo
compostos na coisa séo diversos (nam ea quae componuntur in re, sunt diversa), ao passo que
a composicdo do intelecto é sinal da identidade dos que sdo compostos (compositio autem
intelelctus est signum identitatis eorum quae componuntur).” TOMAS DE AQUINO. Suma de
Teologia 12, 85, 5, ad. 3 Essa distingao ja estava clara para Tomas na Suma contra os gentios:
“(...) a composicdo formada pelo intelecto que compfe e divide existe no proprio intelecto
(propositionis per intellectum componentem et dividentem formatae compositio in ipso intellectu
existit), mas n&o na coisa que esta fora da alma (non in re quae ext extra animam).” TOMAS
DE AQUINO. Suma contra os gentios , I, LVIIl, 5 (490). “Ha, assim, duas abstracdes do
intelecto: uma corresponde a unido da forma e da matéria ou do acidente e do sujeito; é a
abstracdo da forma da matéria sensivel; outra, que corresponde a abstragdo do universal do
particular que é a abstracdo do todo — na qual se considera de maneira absoluta alguma
natureza de acordo com sua nogao — de todas as partes que ndo sdo partes da espécie,mas
s&o partes acidentais.” TOMAS DE AQUINO. Comentério ao Tratado da Trindade de Boécio
53
ql TOMAS DE AQUINO. Questdes disputadas sobre a verdade ,q.1,9,r.

20



proprio. Wippel atesta que o intelecto humano, ao apreender a coisa, nada
mais faz do que apresentar uma semelhanca de coisas extramentais a si
mesmo.??. E na segunda operacdo de composicdo e divisdo que o intelecto
concebe algo que seja proprio: o julgamento, conforme também atestam
Boehner e Gilson: “para que a concordancia com o objeto se faga conhecida,
ou seja, para que ela se torne uma verdade para o espirito humano, é mister
que o intelecto acrescente algo de si a realidade externa por ele adquirida e

assimilada.” 2 Nesta linha, o acréscimo “(...) se efetua quando o intelecto emite

7

um juizo, como acontece nos enunciados: isto € um homem, isto é uma

arvore.” Dessa forma, “(...) o intelecto contribui algo de realmente novo, algo

que existe exclusivamente nele.” 3

Nas Questbes Disputadas sobre a Verdade, Tomas de Aquino afirma
que o verdadeiro ndo se encontra prioritariamente na formacéo da quididade ou
espécie, mas na operacao de composicao e divisdo, uma visdo compativel com
0 sentido de verdade como adequacgéo.

Ele alcanca essa conclusdo em dois passos. No primeiro, na questao 2,
mostra que o verdadeiro encontra-se prioritariamente no intelecto e ndo nas
coisas. Ele explica essa prioridade do intelecto através de uma analogia com o

animal e o sadio.

“Quando predicados dizem-se primeiramente de uma coisa e
posteriormente de outras (per prius et per posterius), ndo &
necessario que aquela coisa que for causa das outras receba
por primeiro a predicacdo comum (praedicationem communis),
mas aquela em que esta primeiramente 0 no¢do comum
completa (ratio illius communis completa), como ‘sadio’ diz-se
primeiramente do animal (sanum per prius dicitur de animali),
no qual o nocdo perfeita de saude (perfecta ratio sanitatis)
encontra-se em primeiro lugar, ainda que o remédio diz-se
sadio enquanto proporciona saude; e assim, dado que o
verdadeiro diz-se antes de uma coisa e depois de outras
(verum dicatur per prius et posterius de pluribus), é necessario
gue se diga antes de tudo aquilo em que se encontra
primeiramente o nocdo completa de verdade (completa ratio
veritatis). (...) Ora, uma coisa s6 se diz verdadeira enquanto é
adequada ao intelecto (vera nis secundum quod est intellectui
adaequata), pelo que o verdadeiro encontra-se nas coisas

82 Wippel John F.,"Truth in Thomas Aquinas Il, P.558
8 BOEHNER, P. et GILSON, E..Historia da filosofia cristd . Desde as origens até
Nicolau de Cusa, P.475

Idem, ibidem, P.475
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posteriormente, primariamente pois no intelecto. (unde per
posterius invenitur verum in rebus, per prius autem in
intellectu)”®®
Tomas de Aquino fala que a predicacdo comum estéa relacionada aquilo
que é causa de outras coisas. Essa predicacdo comum € exemplificada pelo
sadio, que se diz primeiro do animal e depois do remédio, na medida em que
no animal é que se encontra a nogdo perfeita de salude, enquanto no remédio,
o sadio pode ser dito enquanto proporcionar saude. Essa analogia pode se
entendida na relacdo entre o intelecto e a coisa, ou seja, a verdade esta
primeiramente no intelecto e posteriormente na coisa.
Tomas de Aquino avanca em sua explicacdo no artigo 3 das Questdes
Disputadas sobre a Verdade, sustentando agora que o verdadeiro encontrado
no intelecto se encontra prioritariamente no juizo e ndo na formacdo da

quididade.

“Assim como o verdadeiro encontra-se antes no intelecto do
gue nas coisas, também encontra-se antes no ato do intelecto
componente e dividente (actu intelectu componentis et
dividentis) do que no ato do intelecto que forma a quididade
das coisas (actu intellectus quidditatem rerum formantis).” %

O préximo argumento de Tomas de Aquino segue na comparacgao entre
a primeira e segunda operacao:

“A nocdo de verdadeiro (veri enim ratio) consiste na
adequacdo da coisa e do intelecto (consistit in adaequatione
rei et intellectus), mas nada tem adequac&o a si mesmo (non
adaequatur sibi ipsi), pois a igualdade é propria das coisas
distintas (aequalitas diversorum est); dai que a nocdo de
verdade no intelecto (ratio veritatis in intellectu) encontra-se
tdo logo o intelecto comece a ter algo proprio (aliquid
proprium) que a coisa fora da alma ndo tem (res extra animam
non habet), mas que Ihe corresponda (ei correspondens), de
modo que entre as duas coisas possa a7plicar-se a adequacao
(inter quae adaequatio attendi potest).” 8

O segundo argumento versa sobre a nocdo de verdadeiro,
especificamente da adequacao entre coisa e intelecto, que nada tem de
adequacao a si, dado que a igualdade somente tem sentido na alteridade entre

8 TOMAS DE AQUINO. Questdes disputadas sobre a verdade ,q.1, 2,r
8 TOMAS DE AQUINO. Questdes disputadas sobre a verdade ,q.1,3,r
87 TOMAS DE AQUINO. Questbes disputadas sobre a verdade ,q.1,3,r
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intelecto e as coisas. A nocéo de verdade comeca no intelecto tdo logo quanto
tenha algo proprio que a coisa néo traz em si. E ai que a segunda operacio se
distingue®® da primeira. Entramos no terceiro argumento de Toméas de Aquino,

sobre a concepcéo do juizo:

“(...) quando comecga a julgar a coisa apreendida (quando
incipit iudicare de re apprehensa), entdo este juizo do intelecto
€ algo proéprio dele (ipsum iudicium intellectus est quodam
proprium ei) que ndo se encontra fora na coisa (non invenitur
extra in re); mas, quando se estabelece adequacdo ao que
esté fora na coisa (adaequatur ei quod est extra in re), o juizo
diz-se verdadeiro (iudicium verum); entdo o intelecto julga a
coisa apreendida (iudicat intellectus de re apprehensa) quando
diz que alguma coisa é ou nao é (aliquid esse vel non esse), o
gue € proprio do intelecto componente e dividente (est
intellectus componentis et dividentis); dai o Filésofo (Metafisica
6,4), também diz: ‘a composicdo e a divisdo estdo no intelecto
e nao nas coisas. (compositio et divisio est in intellectu, et non
in rebus).” E dai que a verdade se encontra primeiramente na
composicao e divisdo do intelecto (veritas per prius invenitur in
compositione et divisione intellectus).”®

88 No Comentario ao Tratado da Trindade de Boécio, Tomas ja tratava: “(...) em qualquer

conhecimento ha uma dupla a ser considerada, a saber, o principio e o termo. Com efeito, o
principio pertence a apreensao; o termo, porém, ao juizo; de fato, o conhecimento ai se
perfaz.” TOMAS DE AQUINO. Comentéario ao Tratado da Trindade de Boécio, q. 6, 2, r ;
“(...) o termo do conhecimento nédo se apresenta uniformemente: com efeito, as vezes esta no
sentido, as vezes na imaginagdo, as vezes, nNo entanto, apenas no intelecto.” TOMAS DE
AQUINO. Comentario ao Tratado da Trindade de Boécio , q. 6, 2, r; “(...) o intelecto que
compde e julga coisas diversas composicdes (intellectus componens et dividentem diversis
compositionibus diversa diiudicat), pois a composi¢do do intelecto ndo excede os termos da
composicdo (compositio enim intellectus compositionis terminos non excedit).” TOMAS DE
AQUINO. Suma contra os gentios, |, LVIII, 6 (491), “(...) as coisas que sdo compostas e
divisiveis pelo intelecto, por natureza sao por ele consideradas de per si (ea que intellectu
componuntur et dividuntur nata sunt seorsum ab eo considerari), pois ndo haveria necessidade
de serem por ele compostas ou divididas (compositione enim et divisione opus non esset), se
naquilo mesmo em que é apreendido o que é da coisa ja estivesse o0 que |Ihe € intrinseco (si in
hoc ipso quod de aliquo apprehenderetur quid est, habeeretur quid ei inesset vel non inesset).”
TOMAS DE AQUINO. Suma contra os gentios, |, LVIII, 2 (487). Tomas de Aquino trata sobre
a necessidade da segunda operacéo, a composicdo e divisdo na Suma de Teologia: “(...) 0
intelecto humano tem necessariamente de inteligir compondo e dividindo (intellectus humanus
necesse habet intelligere componendo et dividendo).” TOMAS DE AQUINO. Suma de
Teologia, q. 84, 5, r. “(...) (o intelecto) tem necessidade de compor um apreendido com outro
ou dividi-los e passar de uma composicdo ou divisdo a outra, 0 que é raciocinar (et ideo
intellectus humanus cognoscit componendo et dividendo, sicut et ratiocinando).” TOMAS DE
AQUINO. Suma de Teologia , g. 84, 5, r. Gardeil também aborda o tema: “A necessidade de
compor, de dividir e de raciocinar impde a inteligéncia humana, porque esta ndo atinge, em um
primeiro golpe, o perfeito conhecimento da coisa, mas capta s6 um de seus aspectos: sua
guididade — e sabemos que isso mesmo é completamente relativo.” GARDEIL, H.D. Iniciagao
a filosofia de S. Tomas de Aquino . Psicologia, P.128.

89 TOMAS DE AQUINO. Questdes disputadas sobre a verdade ,q. 1, 3,r.
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Tomas afirma que o elemento proprio do intelecto € o juizo, que nada
mais é do que emitir um parecer, uma posi¢cao: se uma coisa é ou nao é na
realidade. E o intelecto articula essa segunda operagdo compondo e dividindo
sujeitos e predicados, concepcdo que Tomas de Aquino herda de Aristételes,
na Metafisica. As coisas ndo tém ai nenhuma influéncia. E assim que a
verdade estad primeiramente e prioritariamente no intelecto, na operacdo de
composicéo e divisdo. Tanto afirmando quanto negando, ambos juizos® sao

verdadeiros:

“(...) uma definicdo diz-se verdadeira ou falsa (unde definitio
dicitur vera vel falsa), como quando se atribui uma definicdo a
alguma coisa que esta ndo é (esse definitio eius cuius non
est), como se se atribuisse a definicao de circulo ao triangulo
(definitio circuli assignetur triangulo), ou também quando as
partes da definicdo ndo se possam juntar (quando partes
definitionis non possunt componi ad invicem), como se se
definisse algo como ‘animal insensivel’ (animal insensibile):
realmente a composicdo implicada (compositio quae
implicatur), a saber, que algum animal seja insensivel é falsa
(animal est insensibile, est falsa). E assim uma definicdo diz-se
verdadeira ou falsa (definitio non dicitur vera vel falsa) s6 em
relacdo a composicao (nisi per ordinem ad intellectum), como
também uma coisa diz-se verdadeira em relacdo ao intelecto
(et res dicitur vera per ordinem ad intelectum) ."*

O intelecto, pode assim conhecer imediatamente a coisa e o faz por
meio de sua reflexdo. O julgamento ocorre no mesmo passo em que o intelecto
reflete a partir da simples apreensao sobre a coisa. O intelecto conhece assim

imediatamente a coisa e o faz por meio da reflexao.

“(...) o que conhece imediatamente é a coisa, € ndo pode
chegar a fazé-lo sendo pela reflexdo, posto que ja visto que o
entendimento pode atribuir um predicado a um sujeito por
reflexdo, e que, portanto, a composi¢ao e a divisao, afirmacao
e a negacdo sdo igualmente possiveis pela volta do
entendimento sobre a espécie inteligivel.” 92

% Tomas de Aquino ja dizia no Peri Hermeneias: “se este julgamento estd em acordo com

os objetos, ele é verdadeiro: € 0 caso em que a inteligéncia julga que o objeto é quando ele &,
ou ndo € quando ele ndo é; é falso, ao contrario, quando estd em discordancia com o objeto: é
0 caso em que se julga ndo ser o que &, ou ser o que ndo ¢ TOMAS DE AQUINO. Peri
Hermeneias 1, 1.3 apud GARDEIL, H. D. Iniciacdo a Filosofia de S. Tomas de Aquino
Introducao/ Légica. Trad. Wanda Figueiredo.

! TOMAS DE AQUINO. Questdes disputadas sobre a verdade ,q. 1, 3,r.

“(...) o que conhece imediatamente € a coisa, e ndo pode chegar a fazé-lo senédo pela
reflexdo, posto que ja visto que o entendimento pode atribuir um predicado a um sujeito por
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A afirmacdo e a negacdo ndo representam® um novo momento no
processo de cognicdo da verdade, posterior a reflexdo. E na reflexdo que o
intelecto humano julga, pois esta conectado de certa forma com as coisas, por

meio da espécie que apreende na primeira operacado de simples apreensao:

“A adequacao do intelecto e o real, que define a verdade se
afirma legitimamente em uma doutrina, que, refletindo sobre si
mesmo, 0 intelecto € capaz de tornar-se a realidade:
secundum hoc cognoscit veritatem intellectus, quod supra se
reflectitur: assim como o intelecto, que julga as coisas, ele
sabe que, para conceber, € necessario dispor de uma ligacéo
com elas, nenhum escrupulo poderd impedir afirmar como
validos os juizos que tornam explicito o conteldo de seus
conceitos. O primeiro ato de conhecimento, pela qual esta
analise é apenas um aprofundamento progressivo €&, por
conseguinte, a apreensdo direta da realidade inteligivel, por
uma inteligéncia servida por uma sensibilidade.”*

A nocédo de verdade nédo se aplica da mesma forma as coisas e ao
intelecto humano, pois € apenas neste Ultimo, mais precisamente na
composicao e divisdo, na unido ou separacao de conceitos, que a verdade esta
localizada. *°

Ao examinar “se ha somente uma verdade pela qual todas as coisas sao
verdadeiras”, a questdao 4 especifica em que se sentido podemos falar de
“verdade” nas coisas e nos intelectos humano e divino. Tomas serve-se nesse
ponto de uma comparacdo com o sentido de “saude” no animal e no alimento,

analogia recorrente nas Questdes Disputadas sobre a Verdade e na Suma de

reflexdo, e que, portanto, a composicao e a divisdo, afirmacdo e a negacdo sdo igualmente
possiveis pela volta do entendimento sobre a espécie inteligivel.” Segura, Carmen, La
dimension reflexiva de la verdad. Una interpretaci6  n de Tomas de Aquino , P. 196

“Reflexdo que nos leva também a conclusdo da afirmacéo e da negacdo ndo sao
operacdes posteriores a sintese judicativa, mas que se dao nela, portanto, ao voltar sobre si
mesma, a inteligéncia conhece-se como adequada ou como inadequada ao real, expressando
mediante a composi¢éo ou a divisdo indicardo ser ou ndo-ser.” Idem, ibidem, P. 196.

GILSON, Etienne. El Tomismo: Introduccién a La Filosofia de Santo To  mas de
Aquino . Trad. Alberto Oteiza Quirno, P.334
% “Tomada em si, a no¢do de verdade aplica-se diretamente, ndo as coisas, mas ao
conhecimento que ela tém do pensamento. Ja dissemos que somente ha verdade ou o erro
possiveis nos casos em que ha julgamento. No entanto, o julgamento é uma operacdo da
razao que associa ou desassocia 0s conceitos. Por conseguinte, no pensamento é onde reside
a verdade propriamente dita.” GILSON, Etienne. El Tomismo: Introduccién a La Filosofia de
Santo Tomas de Aquino . Trad. Alberto Oteiza Quirno, P.329. Tomas trata sobre o erro que
ocorre na composicao e divisao: “(...) o intelecto ndo se engana quanto a isso (0 objeto proprio
do intelecto, aquilo que €é), a ndo ser acidentalmente (unde circa hoc non decipitur intellectus
nisi per accidens). Mas se engana na composi¢do e divisdo (circa compositionem autem et
divisionem decipitur).” TOMAS DE AQUINO. Suma contra os gentios, |, LVIII, 4 (489).
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Teologia. Sendo “saude” uma “forma inerente” ao animal, apenas deste se diz

7

propriamente “saudavel”’, enquanto o alimento (ou o remédio) é “saudavel”

1.6 Da mesma

somente no sentido de produzir ou conservar a saude do anima
forma, a verdade se diz propriamente do intelecto e impropriamente das coisas,
na medida em que sdo causa ou efeito da verdade presente no intelecto.
Assim, a verdade se encontra primeira e propriamente (primo et proprie) no
intelecto divino, “segundo a qual todas as coisas sédo verdadeiras por uma
Unica verdade”, e pelo qual todas existem.?” Em relacéo ao intelecto humano, a
verdade se diz em sentido proprio mas secundariamente, pois “a verdade que
se diz das coisas em comparagdo com o intelecto humano é de certo modo
acidental as proprias coisas”, e as coisas continuariam existindo mesmo se, por
hipotese, ndo existisse intelecto humano algum.

O artigo 6 ‘Se a verdade criada € imutavel’ reforca ainda mais essa
concepcdo de que a verdade estd plenamente apenas no intelecto. A
identidade da verdade depende mais da identidade do intelecto que da
identidade da coisa. A identidade do intelecto que é imaterialidade, a identidade

da coisa que é materialidade®, forma e ser:

“A identidade da verdade (identitas veritatis) ndo depende
tanto da identidade da coisa (identitate rei), mas da identidade
do intelecto (identitate intellectus); como também a identidade
do efeito (identitas effectus) depende da identidade do agente
e do paciente (identitate agentis et patientis). Ora, mesmo que
seja a mesma que é significada por aquelas trés proposicoes
(Sécrates senta, sentara e sentou), ndo é todavia idéntico o
ato pelo qual sé&o entendidas (non tamen est idem intellectus

TOMAS DE AQUINO. Questdes disputadas sobre a verdade, q.1, 4,r.

TOMAS DE AQUINO. Questdes disputadas sobre a verdade, q.1, 4,r.

A formulacdo matéria, forma e ser para substancias compostas de matéria e forma
retiramos das Questdes Disputadas sobre a Alma: “(...) nas substancias compostas de matéria
e forma (substantiis enim ex materia et forma compositis) encontramos trés coisas a saber: a
matéria, a forma e o ser. (materiam et formam et ipsum esse). O principio do ser é a forma
(principium est forma); ja a matéria participa do ser por receber a forma (matéria ex hoc quod
recipit formam, participat esse). Assim, o ser é consequente a prépria forma (esse consequitur
ipsam formam). Nao obstante, a forma ndo é o préprio ser, visto que € dele principio (Nec
tamen forma est suum esse, cum sit eius principium). E, embora a matéria ndo alcance o ser
sendo pela forma (matéria non pertigat ad esse nisi per formam), a forma, no entanto, enquanto
é forma (forma tamen in quantum est forma), ndo carece da matéria (non indiget materia) para
seu ser (ad suum esse), visto que o ser se segue a propria forma (cum ipsam formam
consequatur esse); apenas necessita de matéria caso a forma seja tal, que por si mesma nao
subsista (sed indiget matéria, cum sit talis forma, quae per se non subsistit). Portanto, nada
proibe que haja uma forma separada da matéria (formam a materia separatam), a qual possua,
ela mesma, o ser (quae habeat esse, et esse, et esse sit in huiusmodi forma).” TOMAS DE
AQUINO. Questdes disputadas sobre a alma , q. 6, r.
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earum), porque na composicao do intelecto ajunta-se o tempo
(quia in intellectus compositione adiungitur tempus); dai que,
segundo a variagdo do tempo, ha diversos atos do intelecto
(unde secundum variationem temporis sunt diversi
inteIIectus).”99

A verdade se encontra, portanto, no intelecto componente e dividente. A
complexidade dessa afirmacao aparece claramente na solucdo do artigo 9 ‘Se
a verdade é nos sentidos’ das Questdes Disputadas sobre a Verdade. Tomas
mostra nessa passagem a conexao entre o conhecimento da verdade e a
reflexdo, pela qual o intelecto humano conhece a verdade na medida em que

“reflete (reflectitur) sobre seu préprio ato (actum suum)™®

, € apreende “a
proporcdo entre o ato e a realidade (proportionem eius ad rem).” ** Refletir
significa o reconhecimento intelectual de sua prépria atividade: de compor e
dividir sujeitos e predicados. No mesmo ato de reflexdo, o intelecto humano
toma ciéncia da razdo que existe entre seu proprio ato e a realidade. Tal
vinculo ocorre porque a reflexdo intelectual pressupde o autoconhecimento
pelo intelecto de sua natureza, ou seja, de conformar-se as coisas. Em outras
palavras, como afirma Carmen Segura, “(...) em todo ato de conhecimento de
qualquer realidade extrinseca, o intelecto conhece-se ao conhecé-la e,
precisamente por tratar-se de uma reflexdo, conhece-se como adequada ao
conhecido.”%

Conforme Boehner e Gilson: “ndo pode haver questdo da verdade, salvo
quando ha concordancia com o intelecto: a verdade € a ‘adaequatio rei et
intellectus’, o que implica que “(...) o problema da verdade ndo se pde senéo
apos a separacdao do objeto e do intelecto, entre 0s quais se estabelece, a

seguir, uma relacdo reciproca.”® Assim, o intelecto pode preservar uma

9 TOMAS DE AQUINO. Questdes disputadas sobre a verdade |, g. 1, 6, ad. 6.

100 TOMAS DE AQUINO. Questdes disputadas sobre a verdade ,q. 1, 9, r.

1ol TOMAS DE AQUINO. Questdes disputadas sobre a verdade ,q. 1, 9, r.

102 Segura, Carmen, La dimension reflexiva de la verdad. Una interpre  tacién de
Tomas de Aquino , P. 190 e “(...) a verdade conhece-se pelo entendimento, porque nao
apenas reflete sobre seu proprio ato na medida em que o conhece, mas também na medida em
que conhece a coisa proporcionalmente, que ndo se pode conhecer se ndo se conhecer a
natureza do principio ativo, pelo qual conhece a verdade o entendimento que sobre si mesmo
reflete .” Idem, ibidem, P. 192

108 BOEHNER, P. et GILSON, E..Historia da filosofia cristd . Desde as origens até
Nicolau de Cusa, P.475-476.
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relacdo essencial com a realidade.'®

O artigo 9, ‘Sobre se a verdade é nos sentidos’, volta a enfatizar a
presenca imperfeita da verdade'® dos sentidos. O juizo dos sentidos (iudicium
sensus) é o “da coisa enquanto esta €é".'%®° Os sentidos'®’ julgam
verdadeiramente as coisas, entretanto, desconhecem a razdo do por que
julgam. Ou seja, os sentidos desconhecem a natureza da verdade,
conhecimento reservado estritamente ao intelecto. E, o0s sentidos,

desconhecendo a natureza do por que julgam, também desconhecem'®, por

104 “(...) a reflexdo o que permite ao entendimento conhecer a forma inteligivel que o

atualiza e expressar o que foi entendido; porque, como ensina Tomas, o que é direta e
imediatamente entendido é o que o entendimento concebe em si mesmo acerca da coisa
conhecida, tanto se trata de uma definicdo como se trata de um julgamento.” Segura, Carmen,
La dimension reflexiva de la verdad. Una interpreta  cion de Tomas de Aquino , P. 190

No Peri Hermeneias Tomas ja expressava: “(...) o sentido ,entretanto, ndo percebe se
sua representacdo € verdadeira; com efeito ele ndo pode perceber sua relagdo de
conformidade com o objeto: ele apenas apreende o objeto.” TOMAS DE AQUINO. Peri
Hermeneias 1, 1.3 apud GARDEIL, H. D. Iniciacdo a Filosofia de S. Tomas de Aquino
Introducado/ Logica. Trad. Wanda Figueiredo. Em textos como as Questdes Disputadas sobre a
Alma, Tomas de Aquino trata da superioridade do intelecto em relagdo aos sentidos: “(...) a
parte intelectiva da alma (pars intellectiva animae) é mais perfeita que a parte sensitiva (est
perfectior quam sensitiva). Donde ser necessario que lhe estejam mais presentes os principios
para realizar sua prépria operacao (necessarium est quod magis ei adsit sufficientia principia ad
propriam operationem). Por isso, encontramos em nossa parte intelectiva tanto a recepcao dos
inteligiveis quanto sua abstracdo (intellectivam partem invenimur et recipere intelligibilia et
abstrahere), como que existindo em nds, segundo o intelecto, uma virtude ativa e passiva
(intellectum virtute activa et passiva), o que ndo sucede no caso dos sentidos (quod circa
sensum non accidit).” TOMAS DE AQUINO. Questdes disputadas sobre a alma , q. 5, ad. 7.
106 TOMAS DE AQUINO. Questdes disputadas sobre a verdade ,q.1,9,r.
107 Nas Questdes Disputadas sobre a Alma, Tomas de Aquino distingue sentido préprio e
sentido comum: No que versa o sentido proprio: “(...) que o sentido receba a espécie das
coisas sensiveis (sensus recipiat speciem a sensibilibus): o que é o ato do sentido proprio
(pertinet ad sensum proprium).” TOMAS DE AQUINO. Questdes disputadas sobre a alma , q.
13, r. Gilson afirma que os “sentidos proprios sdo todos os sentidos particulares que possuem,
cada qual, um objeto exclusivamente proprio. Cada sensivel particular é influenciado de modo
imediato pelo objeto sensivel; isto se da pela espécie, que procede do objeto material sob a
forma de cor, de som, etc.; esta espécie é recebida pelo respectivo sentido particular, que a
percebe como forma imaterial.” BOEHNER, P. et GILSON, E..Histéria da filosofia crista
Desde as origens até Nicolau de Cusa, P.471. No que versa o sentido comum: “(...) que
discrimine os sensiveis percebidos (sensibilibus perceptis diiudicet) e distinga uns dos outros
(invicem discernat): o que se ha de efetuar por uma poténcia em que desemboquem todos os
sensiveis (potentiam ad quam omnia sensibilia perveniunt), e que se chama sentido comum
(sensus communis).” TOMAS DE AQUINO. Questdes disputadas sobre a alma , q. 13, r.
Sobre o sentido comum, também denominado como sentido particular, Gilson afirma: “O
sentido particular percebe exclusivamente as imagens sensiveis dos seus objetos préprios;
dentro desta limitada esfera ele é capaz de discernir, por exemplo, o preto do branco; mas néo
consegue distinguir entre a cor e o gosto. Para julgar dos objetos referentes a sentidos
diversos, requer-se uma forca superior aos sentidos particulares: o sentido comum. Sua fungéo
€ perceber todas as impressoes e, além disso, o proprio ato da sensagdo.” BOEHNER, P. et
GILSON, E..Histéria da filosofia cristd . Desde as origens até Nicolau de Cusa, P.471
108 Nas Questdes Disputadas sobre a Alma, Tomas de Aquino trata com mais vagar essa
caracteristica dos sentidos: “(...) que haja certas intengdes que o sentido ndo apreende
[requiruntur intentiones aliquae quas sensus non apprehendit], como o nocivo e o Util, e outras
semelhantes [sicut nocivum et utile et alia huiusmodi]. (...) no homem a virtude cogitativa [in
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consequéncia, a natureza do seu ato, a proporcao do ato em relagéo as coisas,
como sua propria verdade, conforme foi dito. Tomas de Aquino, apoiado em
Avicena (De Anima 5, 2), preconiza que: “o sentido (sensus) s6 conhece por
meio de 6rgao corpéreo (organum corporale) e nao é, porém, possivel que um
orgdo corpéreo seja mediador (medium) da poténcia sensitiva (potentiam
sensitivam) com ela mesma.” *® O mesmo ponto de vista voltara no artigo 8
‘Se 0 juizo do intelecto pela ligadura do sentidos’ da Suma de Teologia, Tomas
de Aquino afirma que ndo é possivel um juizo fidedigno® sem a presenca dos

sentidos, meio pelo qual podemos conhecer as coisas:

“(...) tudo o que inteligimos no presente estado (omnia autem
guae in praesenti statu intelligimus), € conhecido por nés por
comparag¢do com as coisas sensiveis naturais (cognoscuntur a
nobis per comparationem ad res sensibiles naturales). Donde
ser impossivel que haja em nds um juizo perfeito do intelecto
(unde impossibile est quod sit in nobis iudicium intellectus
perfectum), com blogqueio do sentido (cum ligamento sensus),
pelo qual conhecemos as coisas sensiveis (per quem res

sensibiles cognoscimus).” 111
Na Suma de Teologia, Tomas de Aquino retoma a discussao sobre a
verdade em duas passagens relevantes para nossos propdésitos, ambas
inseridas no contexto mais amplo do conhecimento divino tratado na Primeira
Parte. A questdo 16 aborda precisamente a verdade, pois, posto que
conhecimento é de coisas verdadeiras, apés tratarmos do conhecimento de
Deus, devemos perguntar sobre a verdade. O conjunto de questdes 75 a 102
ficou conhecida como “Tratado sobre o homem”, e o tema da verdade aparece
ai no contexto da discussdo sobre nossas faculdades espirituais. S&o
especialmente importantes para nosso assunto as questbes 84 e 85, sobre
como a alma conhece as coisas materiais. Nesses dois contextos, Tomas

retoma uma seérie de temas importantes para 0 nosso estudo, em particular, a

homine autem vis cogitativa], que reldne as intencdes particulares [quae est collativa
intentionum particularium], o que lhe vale a denominacdo de razdo particular e de intelecto
passivo [unde et ratio particularis dicitur, et intellectus passivus].” TOMAS DE AQUINO.
Cguestc”)es disputadas sobre a alma .qg. 13, .

109 TOMAS DE AQUINO. Questdes disputadas sobre a verdade ,q. 1, 9, r.

“(...) o juizo perfeito de alguma coisa nao pode se dar (iudicium autem perfectum de re
aliqua dari non potest), a ndo ser que seja conhecido tudo o que diz respeito a coisa (nisi ea
omnia quae ad rem pertinent cognoscantur), principalmente se for ignorado o que é o termo e
fim do juizo (et praecipue si ignoretur id quod est terminus et finis iudicii).” TOMAS DE
AQUINO. Suma de Teologia 12, 84, 8, r.

1 TOMAS DE AQUINO. Suma de Teologia 12,84, 8, r.

110

29



idéia de que a verdade se encontra no intelecto humano™? na segunda

operacdo de composicdo e divisdo™?.

Na primeira operacdo, a simples
apreensdo, o intelecto humano esta em poténcia. Na segunda operacéo, a
composicao e divisdo, o intelecto produz algo préprio, ou seja, o julgamento,
por isso esta em ato. Tomas de Aquino também volta a tese de que, na
composicéo e divisdo, o intelecto conhece* a conformidade entre si préprio e
a coisa natural, sendo esse o conhecimento da verdade. Além disso, Tomas de
Aquino indica que o intelecto humano intelige e julga a luz da verdade primeira,
ou seja, do intelecto divino, e que o juizo, bem como sua eficacia cognitiva do
intelecto humano esta diretamente relacionada com a derivacdo da luz do
intelecto humano em relagé@o a verdade divina, que traz em si a nogéo de todas
as coisas criadas.'™ A diferenca de enfoque entre esse e 0s outros textos é
que Tomas de Aquino explica a passagem™*® da primeira operacéo de simples
apreenséo para a segunda operagdo de composicao e divisdo em termos de
poténcia e ato.

De maneira mais elaborada, Tomas de Aquino trata sobre a primazia do
intelecto em relagdo a coisa na Suma de Teologia, questdo 16, artigo 2 A
verdade esta no intelecto que compde e divide ?’ Coloca bem e verdade em
analogia: o bem (bonum) tende (tendit) ao apetite (appetitus), a verdade
(verum) tende o intelecto. Entretanto, ele explica que o bem se realiza

formalmente na coisa, enquanto a verdade se realiza formalmente no intelecto:

“(...) o verdadeiro (verum), estando no intelecto & medida que
ele se conforma (conformatur) com a coisa conhecida, é
necessario que a razdo do verdadeiro passe do intelecto a
coisa conhecida, de modo que esta Ultima seja dita verdadeira
na medida em que tem alguma relacdo (ordinem)” com o
intelecto.”**’

Tomés de Aquino traz mais esclarecimentos sobre estar a verdade
prioritariamente na segunda operacdo de composicdo e divisdo. Ele afirma,

primeiro, que “tudo é verdadeiro conforme tenha a forma propria a sua

1z TOMAS DE AQUINO. Suma de Teologia [2, 16, 1
113 TOMAS DE AQUINO. Suma de Teologia [2, 16, 1
114 TOMAS DE AQUINO. Suma de Teologia [2, 16, 1
s TOMAS DE AQUINO. Suma de Teologia 12, 84, 8,
116 TOMAS DE AQUINO. Suma de Teologia [2, 85, 5
1 TOMAS DE AQUINO. Suma de Teologia [2, 16, 2

30



natureza™'®, portanto, “(...) o intelecto em ato de conhecer (intellectus

inquantum est cognoscens)” sera “verdadeiro tanto quanto nele se encontre a
semelhanca da coisa conhecida (similitudinem rei cognitae), semelhanca essa
identificada & forma da coisa™®.

Tomas se apressa em distinguir as diferencas entre essa ‘semelhanca’
da coisa no intelecto e nos sentidos, de maneira a deixar claro por que a
verdade se encontra prioritariamente naquele e ndo nestes. A diferenca € que o
intelecto pode “conhecer sua prépria conformidade com a coisa inteligivel.”*?°,
capacidade ausente nos sentidos. Assim “(...) se define a verdade pela
conformidade do intelecto e da coisa [per conformitatem intellectus et rei veritas
definitur]”. Consequentemente, “conhecer tal conformidade é conhecer a
verdade. [conformitatem istam cognoscere, est cognoscere veritatem] 4

Ora, conhecer essa conformidade nada mais € do que julgar assim ser
OU NAo ha coisa, ou seja, 0 que é exatamente compor e dividir sujeitos e
predicados. A operagdo de composi¢cdo e divisdo consiste no juizo, pelo qual
o intelecto humano investiga se o predicado atribuido ao sujeito € aplicavel ou
nao a coisa na realidade. Aertsen explica: “em um juizo é afirmado ou negado
que alguma forma significada pelo predicado pertence a uma coisa significada
pelo sujeito.”?* Como também afirma Gardeil, de maneira mais detalhada:
“Apreendendo em seguida suas propriedades, seus acidentes e tudo o0 que se
relaciona a esséncia da coisa, é-lhe necessario associar ou dissociar 0s
objetos assim distinguidos, o que supbe que se julgue e, tratando-se de

conseqtiéncia, que se raciocine.”*

118 TOMAS DE AQUINO. Suma de Teologia 12, 16, 2, r.

119 TOMAS DE AQUINO. Suma de Teologia I3, 16, 2, r.

120 TOMAS DE AQUINO. Suma de Teologia 12,16, 2, r.

121 TOMAS DE AQUINO. Suma de Teologia I2, 16, 2, r. Tomas ja afirmava que conhecer
a conformidade € conhecer a verdade no Peri Hermeneias: “a inteligéncia, (...), pode perceber
tal relacdo de conformidade; e é devido a isto que s0 a inteligéncia pode conhecer a verdade:
assim o Filésofo diz no sexto livro da Metafisica, que a verdade s6 se encontra no espirito, no
sentido em que s6 o espirito conhece a verdade.” Conhecer essa conformidade “(...) ndo é
outra coisa sendo julgar que assim € no objeto ou ndo, e isso significa compor e dividir; e é por
isso que a inteligéncia ndo conhece a verdade sendo compondo e dividindo por seu
julgamento”. Assim “se este julgamento estd em acordo com o0s objetos, ele é verdadeiro: € o
caso em que a inteligéncia julga que o objeto é quando ele é, ou ndo é quando ele nédo €; é
falso, ao contrario, quando esta em discordancia com o objeto: € o caso em que se julga ndo
ser o que &, ou ser o que ndo €.” TOMAS DE AQUINO. Peri Hermeneias |, 1.3 apud
GARDEIL, H. D. Iniciagdo a Filosofia de S. Tomas de Aquino . Introdugdo/ Logica. Trad.
Wanda Figueiredo.

122 Aertsen, J. A., Nature and Creature, Thomas Aquinas’s Way of Though  t., P.149.

123 GARDEIL, H.D. Iniciacéo a filosofia de S. Tomas de Aquino . Psicologia, P.128.
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A verdade se encontra, portanto, prioritariamente na operacao de
adequacao entre intelecto e coisa, realizada pelo intelecto, ndo na coisa, nos
sentidos ou na formagé&o da quididade feita pelo intelecto. Segundo Wippel, que
trilha em uma analise logica, a verdade se diz em outros ambitos apenas por
analogia'**. No primeiro caso, a analogia se refere & ordem do significado e
nao da existéncia, por exemplo, a saude somente pode ser identificada no ser,
um animal. No segundo caso, é o contrério, se refere a existéncia e ndo ao
significado, no exemplo de diversas coisas referenciarem um mesmo
significado. No terceiro caso, se refere tanto a existéncia quanto ao significado,
guando ao ser se atribui substancia e acidente.

O juizo implica que o intelecto acrescente algo & realidade captada®.

124 “(1) A analogia pode referir-se a ordem do significado por si s6, mas ndo a ordem da

existéncia (esse), como no caso da saude. Embora a nocao de saude seja atribuida de modo
analdgico a coisas diferentes em termos de prioridade e de posterioridade, a analogia refere-se
somente a ordem do significado, ndo a ordem da existéncia, pois a saude perfeita €, na
verdade, constatada somente em um analogado: o animal. (2) A analogia pode referir-se a
ordem da existéncia, mas ndo a ordem do significado. Isso acontece quando coisas diferentes
dividem de forma igual o mesmo significado ou intencdo, muito embora a perfeicdo indicada
pelo termo comum néo goste de ficar do mesmo modo nos analogados diferentes. Na ordem
do significado, ndo se tem analogia, mas sim univocidade. Tomas oferece um exemplo bem
medieval: a matéria a medida como é dita de entidades terrestres e de celestiais. (3)
Finalmente, a analogia pode referir-se tanto a ordem do significado quanto a da existéncia,
como quando se diz que o ser (ens) é de substancia e de acidente. E desta forma que se diz
que a verdade, a bondade e todos os nomes assim sdo analogicamente de Deus e criaturas.
Por esta razao, as perfei¢cdes indicadas por tais nomes devem estar presentes em Deus e nas
criaturas nos termos de sua existéncia (esse), embora em graus variados de perfeicdo. E
porque a verdade e perfeicdes similares ndo podem estar presentes em diferentes sujeitos de
acordo com apenas uma existéncia (esse), devem existir verdades diferentes e, portanto,
mu|tas verdades.” Wippel John F., "Truth in Thomas Aquinas |," P.304.

125 “Para que esta conform|dade do conceito com o objeto se torne conhecida e adquiri a
forma de verdade em uma consciéncia, é preciso que o intelecto adicione algo a realidade
externa que foi absorvida. Esta adicdo se inicia enquanto, ndo se contentando em apreender
uma coisa, pronuncia um julgamento sobre ela e diz: isto € um homem, isto € uma arvore.”
GILSON, Etienne. El Tomismo: Introduccion a La Filosofia de Santo To  mas de Aquino .
Trad. Alberto Oteiza Quirno, P.328.
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Capitulo 3 - A aproximacao entre medida e verdade

Este capitulo tem por objetivo mapear a presenca da relacdo entre
medida e verdade em algumas obras de Toméas de Aquino, tecendo
esporadicamente consideracdes de comentadores. O tema é, de certa maneira,
menos explorado pela bibliografia sobre Tomas, especialmente em lingua
portuguesa, embora trabalhos recentes venham chamando a atencéo para sua
importancia.

Wippel, por exemplo, reconhece a presenca do tema no pensamento de
Tomas sobre a verdade, até esbogca uma analise em relacdo ao tema, mas

126 5 que, a nosso ver, afasta-se'?’

considera uma questao “apenas conceitual”,
significativamente dos textos de Tomas, minimizando sua justa posicdo na
formulagdo do tema da verdade. Ja Aertsen julga importante a questdo da
medida na discussdo da verdade em Tomas de Aquino, dizendo ser ela
“determinante para a verdade.”?® Para ele, a relacéo entre verdade e medida
nao poucas vezes é esquecida, omitida ou relegada a um plano irrisério no
pensamento de Tomas de Aquino: “a no¢cdo de medida — geralmente bastante
negligenciada nos estudos da verdade - merece maior atencdo.”* Alice
Ramos também reconhece a importancia do tema no pensamento filoséfico-
teoldgico de Tomas: “ao consultar o Index Thomisticus ou algum outro arquivo
de dados tomistas, damos-nos conta das varias vezes em que aparece este
conceito na obra do Aquinate”. Ela considera o tema “de extrema importancia
em uma metafisica como a de Santo Tomas que lida com o ser infinito e o
finito, a relagdo de todas as criaturas com Deus e a ordenagao de todas as
coisas para o seu fim.” Enfatiza, em especial, “a doutrina da circulatio, pela qual
todos os efeitos retornam pela natureza para a causa de onde procedem, uma
1130

vez que a semelhanga em sua origem encontra-se na perfeicdo do efeito.

Além disso, Alice Ramos acena para uma possivel relagdo da medida com a

126 Wippel John F.,Truth in Thomas Aquinas | , Review of Metaphysics 43: 295-326

(1989), P.325.

2 Idem, ibidem, P.325.

Aertsen, J. A., Nature and Creature, Thomas Aquinas’'s Way of Though t.

Leiden, Brill, 1988, P.148.

%% 1dem, ibidem,, P.147.

130 Ramos, Alice. Mensura: un concepto neoplaténico en Tomas de Aquino . In:
Metafisica y Antropologia en el siglo XIl , ed. Maria JesUs Soto Bruna. Pamplona/ES:
EUNSA, 2005, P.349.
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graca e a vida divina, topicos distantes do escopo de nosso estudo, mas que
também evidenciam a relevancia do tema para Toméas de Aquino.**

A aproximacdo entre verdade e medida permite situar, primeiro, a
importancia do intelecto divino na discussdo de Tomas sobre verdade. Além
disso, essa aproximacdo também permite mostrar a importancia das coisas
naturais como criaturas, que sdo medidas secundarias em relacéo ao intelecto
humano. De fato, a verdade esta localizada de modo prioritario no intelecto
humano, como adaequatio, mas também n&o deixa de estar nas coisas
naturais e nos sentidos, pois sédo criadas pelo intelecto divino. Justamente por
isso, as coisas naturais constituem-se como medidas secundérias para o
intelecto humano. O intelecto humano, por sua vez, mede quando concebe as
coisas artificiais.

Com efeito, nosso mapeamento da obra de Tomas de Aquino sugere a
proeminéncia de adaequatio nos textos filoséficos e de mensura naqueles
teolégicos, embora, em varias passagens, eles sejam intercambiaveis. Se
assim for, dada essa primazia do intelecto divino em relacdo a sua criacao,
pode-se destacar, a partir dos textos, o elemento teoldgico da medida em
contraposi¢cdo ao elemento filoséfico da adequacdo. O elemento teoldgico da
medida teria precedéncia, pois o intelecto divino concebeu e criou todas as
coisas naturais, sendo a medida ndo mensurada, ou seja, 0 primeiro ser,
primeira verdade, primeira medida. Todas as coisas naturais sao criaturas e,
por sua vez, apresentam-se como medidas secundarias do intelecto humano,
iniciando-se assim o processo de adequacao da coisa natural ao intelecto
humano. Se nossa hipotese estiver correta, € no processo da adequacao, que
o elemento teolégico da medida junta-se ao elemento filos6fico da adaequatio.

O tema da medida perpassa a obra de Tomas de Aquino, pelo menos
desde seu primeiro ensino em Paris, entre 1252 e 1259.%*? Sao dessa época o
Comentario as Sentencas, as Questdes Disputadas sobre a Verdade e o inicio
da Suma contra os Gentios. Iniciada em 1258 e continuada em N4poles entre

1259 e 1261, a obra foi concluida em Orvieto antes de 1264. Também ai,

181 Ramos, Alice. Mensura: un concepto neoplaténico en Tomas de Aquino . In:

Metafisica y Antropologia en el siglo XIl , ed. Maria JesUs Soto Bruna. Pamplona/ES:
EUNSA, 2005, P.369

! Para essa cronologia das obras de Tomas, consultamos NASCIMENTO, Carlos Arthur
R. do. Santo Tomas de Aquino , o Boi Mudo da Sicilia . Sdo Paulo: EDUSC, 1992, P.105-108.
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nesse periodo, Tomas escreve outro texto que trata sobre a medida, a saber, o
Comentario sobre os Nomes Divinos, escrito entre 1261 e 1265. Do periodo em
Roma, entre 1265 e 1268, sdo as Questdes Disputadas sobre a Poténcia de
Deus e o inicio da Suma de Teologia, retomada no segundo ensino em Paris,
entre 1268 e 1272 e no segundo ensino em Napoles, entre 1272 e 1274, mas
inacabada. Durante seu segundo ensino em Paris, Tomas escreveu trés
comentarios aristotélicos relevantes para nosso estudo: o Comentario a Fisica,
o Peri Hermeneias e o Comentario a Etica a Nicomaco.

Tomas de Aquino afirma no Comentario as Sentengas que o intelecto
divino é o principio e causa das coisas naturais, todas mensuradas por ele, o
primeiro mensurador. No Comentéario as Sentencas, Tomas apoia-se nesse
ponto no De Veritate de Anselmo. Ele afirma que as coisas naturais s&o
verdadeiras enquanto dependem diretamente da verdade divina, como causa
exemplar e eficiente: “Assim também ha uma verdade — a divina — por meio da
qual todas as outras coisas sao verdadeiras a medida que dela dependem
como sua causa exemplar e eficiente.”** Essa causa é a medida delas, como
diz explicitamente a passagem de Anselmo citada por Tomas: “somente uma
verdade para a qual todas as coisas verdadeiras correspondem como suas
medidas.”** Tomas afirma ai que “a verdade é um tipo de equidade e
comensuragdo” pela qual “coisas criadas estao relacionadas com noOsso0S
intelectos como causas, ja que estes tiram seu conhecimento de tais coisas.
Nosso conhecimento ndo mede as coisas, mas é medido por elas.” Disso &
possivel concluir que “intelecto divino € a medida primaria, a qual nao é medida
por mais nada.” As coisas criadas, por sua vez, “sdo medidas secundérias e
também sdo medidas (pelo intelecto divino)”. Ja o intelecto humano “é medido
(por seus objetos), mas ndo mede.” A partir desse quadro, Tomas conclui que
ha uma “medida primaria da verdade”, porém, “muitas medidas secundarias
assim como existem muitas coisas criadas.” Dai também infere que “ha muitas
verdades”, possivelmente porque, conforme Wippel, a verdade “envolve uma

relacdo entre um intelecto e uma medida, e existem muitas medidas

138 TOMAS DE AQUINO. Comentério as Sentencas , dist. 19, g. 5, a. 2 apud Wippel John
F.,Truth in Thomas Aquinas | , Review of Metaphysics 43: 295-326 (1989), P.303.

134 TOMAS DE AQUINO. Comentario as Sentencas |, dist. 19, g. 5, a. 2, ad. 2 apud ldem,
ibidem, P.306.
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criadas.”* Finalizando sua anélise, Tomas diz que “mesmo que s6 houvesse
uma medida da verdade, ainda ndo se concluiria que had sé uma verdade”.
Nesse sentido, Wippel ndo concorda com a tese de que a verdade em si seja
uma medida, mas “uma comensurag¢do ou adequacao”. Nesse sentido, Tomas
de Aquino afirma haver “diferentes comensuracdes em coisas diferentes para
uma unica e mesma medida.”

Nas Questdes Disputadas sobre a Verdade, Tomas comenta uma
passagem biblica fundamental para a discussdo sobre a verdade como
medida, a saber, Sabedoria, 11, 21, sobre a ordenacado de todas as coisas em
medida, numero e peso: “Diz-se na Sabedoria (11: 21): Mas Tu ordenaste
todas as coisas na medida, nimero e peso."*® Examinando a relacéo entre

esses elementos, ele afirma:

“Entre as trés notas que Agostinho estabelece, a Ultima, a
ordem, é a relacdo que o nome bom implica, mas as outras
duas, espécie e medida, sdo causas dessa relacdo. A espécie
pertence a propria especificidade que, tendo existéncia num
sujeito, é recebida numa determinada medida, uma vez que
tudo o que se encontra em um sujeito que esta em acordo com
a medida do sujeito. Assim, todo o bem, sendo perfectivo em
conformidade com a sua especificidade e seu ato de ser, tem
medida, espécie e ordem: espécie em sua especificidade, a
medida em seu ato de ser, e da ordem de seu status como
perfectivo."137

Tomas também trata da relacdo entre verdade e medida, através da

relacdo entre adequacéo e medida, ao conceituar o que vem a ser verdade. Diz

135 Wippel John F.,Truth in Thomas Aquinas | , Review of Metaphysics 43: 295-326

£1989), P.306.

TOMAS DE AQUINO. Questbes disputadas sobre a verdade, q. 21, 6, pr. 5. Uma
discusséo sobre a Trindade no que tange a medida (modus) em Agostinho, que com certeza
influenciou Toméas de Aquino. Moreschini cita uma discussédo agostiniana de como a medida
pode ser aplicada a Trindade. Para Agostinho, medida é modus. O Pai € 0 summus modus e o
Filho, modus. Conforme o comentador, o primeiro € a medida ndo mensurada, o um de Plotino,
enquanto o segundo, a operacao divina transcorrida originalmente de uma Pessoa divina a
outra. Agostinho pretendeu relacionar a Trindade as trés hipostases plotiniana, nem sempre
com éxito, pois essa correspondéncia é construida “somente a preco de um exagero da
concepcao de Plotino. Ao mesmo tempo que a segunda e a terceira hipdstase devem ser
diferente da primeira, por essa ser 0 sumus modus que mensura as demais, deve também ser
analogas. Nesse sentido:” o modus é o que une as trés Pessoas, e é a natureza divina que as
faz participar da natureza do Pai, que é summus modus e origem das outras duas Pessoas.
Assim, 0 modus indica a natureza divina comum, e também o une o ser racional a Deus.”
MORESCHINI, Claudio. Historia da filosofia patristica . Tradugdo Orlando Soares Moreira.
Sao Paulo: Edi¢cbes Loyola, 2008, P.468.

13 TOMAS DE AQUINO. Questdes disputadas sobre a verdade, . 21, 6, r.
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ele, a verdade “importa certa adequacdo e comensurabilidade (adaequationem

"3 Assim, “uma coisa é denominada

gquandam et commensurationem).
verdadeira do mesmo modo em que é denominada comensurada.”*** A mesma

idéia voltara na questéo 21:

“A esséncia da  verdade consiste em certa
adequacdo ou comensuracdo. Mas uma coisa é designada
como medida ou comensurada a partir de algo extrinseco,
como pano de um antebraco ou cubito. Isto € o que Anselmo
significava ao dizer que todas as coisas sédo verdadeiras pela
primeira verdade.”*°

Em relacdo as coisas'*, Tomas explica que assim como 0s corpos “sdo
medidos tanto por medida intrinseca, como a linha ou a superficie ou a
profundidade, quanto por medida extrinseca, como a coisa localizada pelo
lugar, 0 movimento pelo tempo e o pano pelo braco”, assim também é a
verdade. Ele usa essa distingdo para explicar, entdo, como: “uma coisa pode
ser denominada verdadeira de duas maneiras: a primeira por uma verdade
inerente (veritate inhaerente), a segunda por uma verdade extrinseca
(extrinseca veritate)”. Desse modo, “todas as coisas sdo denominadas
verdadeiras pela verdade primeira (omnes res verae a prima veritate).”**?

O préximo passo serd esclarecer o sentido dessa verdade primeira,
momento em que Tomas vincula medida e verdade em relagéo as coisas e ao

intelecto divino — criaturas:

138 TOMAS DE AQUINO. Questdes disputadas sobre a verdade, q. 1, 5, r. Aertsen
chama a atencdo para o fato de que a verdade implica uma medida: “(...) 0 conceito da
‘verdade’ implica em uma ‘medida’ (na mensura) de certa relacdo entre o ser e o intelecto.”
Aertsen, J. A., Nature and Creature, Thomas Aquinas’s Way of Though t. Leiden, Brill, 1988,
P.147.

139 TOMAS DE AQUINO. Questdes disputadas sobre a verdade, q.1,5,r.

140 TOMAS DE AQUINO. Questdes disputadas sobre a verdade, . 21, 4, ad. 5 Dessa
forma, a temética da medida relaciona-se com a verdade como adequac¢éo entre a coisa e 0
intelecto humano, de acordo com Pieper: “através desta doacédo ou recebimento de medicao
ocorre um certo tipo de igualdade: adequacéo, ou equivaléncia, ou mesmo da identidade; sem
uma tal identidade, nés nao poderiamos falar em termos de um modelo, nem de uma cépia.”
Pieper, Josef. “La verdad de las cosas, concepto olvidado”. Acesso em 11-03-2013 as 23:16.
http://centropieper.blogspot.com.br/2009/02/las-verdad-de-las-cosas-concepto.html.

Uma pergunta poderia surgir naturalmente: de que maneira as coisas naturais podem
ser consideradas como medidas? Aertsen auxilia-nos a responder a este questionamento: as
coisas naturais sdo a medida da inteligéncia, ndo no sentido de que a coisa conhecida é no
sujeito que conhece segundo o seu modo natural de ser. No que se refere ao conhecimento, a
faculdade de conhecer é medida.” Aertsen, J. A., Nature and Creature, Thomas Aquinas’s
Way of Thought . Leiden, Brill, 1988, P.154.

142 TOMAS DE AQUINO. Questdes disputadas sobre a verdade, q.1,5,r.

37



“(...) como a verdade que € no intelecto é medida pelas
préprias coisas (veritas quae est in intellectu, mensuratur a
rebus ipsis), segue-se que ndo s6 a verdade da coisa (veritas
rei) mas também a verdade do intelecto ou da enunciacao
(veritas intellectus, vel enuntiationis), que significa o que se
entendeu, é denominada pela verdade primeira (veritate
prima).”143

Dai ele conclui que a verdade das coisas e das proposicdes € eterna:

“(...) a verdade das verdades das coisas, pelas quais todas as
coisas sdo denominadas verdadeiras como por medida
extrinseca, isto €, a verdade primeira (veritas prima), entdo a
verdade de tudo, tanto das coisas quanto das proposicdes, é
eterna.”***

Tomas traz uma discussdo um tanto mais refinada sobre essa distingédo
entre medida extrinseca e intrinseca no Comentario & Fisica®. Ele observa
que, na primeira, ha quatro géneros de causas: matéria, forma, causa final e
agente. No que diz respeito a forma e matéria, “qualquer assercdo baseada
nessas duas diz respeito a situacdo de ‘substancia’, como quando eu digo que
o homem é racional e o homem é corporal’. No que tange a relacdo entre
causa final e agente, “a causa final ndo causa separadamente o0 agente; pois a
final € uma causa apenas na medida em que influencia o agente.” Desta forma,
“a Unica causa de acordo com a qual uma coisa pode ser denominada como
baseada em algo extrinseco é o agente causa”. A medida extrinseca também
se relaciona com tempo e lugar, pela qual “a situagao ‘quando’, sempre que
algo € denominado por tempo; quando é denominada por lugar, € a situacéo
‘onde’ ou a situacao ‘situs’, que acrescenta para ‘onde’ a ordem das pecas no
lugar.” A medida intrinseca relaciona-se com o0 comprimento, largura,
profundidade das coisas, pela qual “o sujeito € denominado algo pela razao
que inere intrinsecamente; por conseguinte, este se refere a situacéo

quantidade.”

143 TOMAS DE AQUINO. Questdes disputadas sobre a verdade, q. 1,5, r.

144 TOMAS DE AQUINO. Questdes disputadas sobre a verdade, q. 1, 5, r. A esse
respeito, diz Alice Ramos: “na ordem do ser e da verdade, Deus, como a primeira causa
eficiente e exemplar, € 0 maximo, a medida extrinseca, segundo a qual as criaturas participam
mais ou menos do ser e da verdade.” Ramaos, Alice. Mensura: un concepto neoplaténico en
Tomas de Aquino . In: Metafisica y Antropologia en el siglo Xl , ed. Maria Jesls Soto Bruna.
Pamplona/ES: EUNSA, 2005, P.354.

1 TOMAS DE AQUINO. Comentario a Fisica . IlI, lect. 5, cap. 3, 322.
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Voltando as Questdes Disputadas sobre a Verdade, a associacdo entre
intelecto divino, medida e verdade encontra-se jA na questdo 1, artigo 2,
quando Tomas comenta a distincdo aristotélica entre intelecto pratico**® e

intelecto especulativo.'*’ Esclarecendo a relacdo entre a coisa e os intelectos

146 Varios comentadores examinam esse ponto por diferentes perspectivas. Alem, disso,

“Mesmo a res artificialis, produzida, portanto, medida pelo intelecto pratico, € também
fundamentalm. ente medidora, pois ela impde ao intelecto as regras que ele devera seguir para
fabrica-la ou construi-la.” DE BELLOY, Camille. A verdade do agir segundo santo Tomas de
Aquino . (La vérité de I'agir selon saint Thomas d’Aquin) . Revue Thomiste 2004, vol. 104, no 1-
2. Traducdo de Ana Resende, P.122. Para De Belloy, “ndo se trata evidentemente de uma
divisdo de papéis entre Deus e o homem, como se o intelecto divino fosse incapaz de
especulacao ou o intelecto humano, incapaz de toda producéo. Trata-se somente de assinalar,
em termos gerais, a diferenca irredutivel entre intelecto divino e intelecto humano, em suas
respectivas posicdes em relacao ao real criado: o intelecto de Deus é causa e medida absoluta
do real, enquanto o0 nosso é fundamentalmente causado e medido, pelo intelecto divino,
primeiro, mas também — e ndo menos fundamentalmente — pelo real, pelas ‘coisas’.” E “0
trabalho do intelecto especulativo €, em esséncia, um trabalho de recepcéo: accipt a rebus; ele
ndo tira nada de seu fundo proéprio, ele recebe todas as coisas e é a partir deste real que Ihe é
dado que ele constitui a sua ciéncia. Tomas é mais radical e mais incisivo ainda na sua
expressdo: ‘nosso intelecto recebe sua ciéncia das coisas (intellectus noster scientiam accipit)’,
afirma ele.” Ibidem, P.110. Aertsen explica “o intelecto pratico entende como seu fim ndo a
verdade como tal, mas o sua aplicagdo de algum tipo particular e a algum determinado tempo.”
Assim, “no que diz respeito ao que é pela arte, o intelecto humano é cognitivo e operativo. O
conhecimento do artifice precede as coisas conhecidas, pois elas constituem-se como artefatos
pela razdo humana. A ciéncia é, portanto, chamada ‘préatica’.” De acordo com ele, “o intelecto
especulativo, sendo receptivo as coisas, € de certa forma movido pelas coisas e, em
consequéncia, as coisas medem. Por isso, é evidente que as coisas naturais das quais 0 n0sso
intelecto recebe conhecimento medem nosso intelecto.” Dada a tese aristotélica que a arte é
imitacdo da natureza, a arte vem depois da natureza. Por isso que o intelecto pratico ndo
possui prioridade para Tomas de Aquino: “o intelecto pratico ndo tem prioridade, porque a arte
€ uma causa mais tardia do que a natureza (Ars imitatur naturam)” Aertsen, J. A., Nature and
Creature, Thomas Aquinas’s Way of Thought . Leiden, Brill, 1988, P.155. Conforme Pieper,
coisas artificiais séo aquelas “(...) que foram feitas pelo homem - séo, na verdade, as que se
encontram em virtude de sua adequacdo com o desenho, pré-existente, com base no espirito
do conhecedor do artifice.” Pieper, Josef. “La verdad de las cosas, concepto olvidado.” Acesso
em 11-03-2013 as 23:16. http://centropieper.blogspot.com.br/2009/02/las-verdad-de-las-cosas-
concepto.html. A diferenca entre coisas naturais e coisas artificiais € importante para Tomas de
Aquino, na aplicagdo do conceito de medida. No caso das coisas naturais, sdo as medidas do
intelecto humano. No caso das coisas artificiais, o intelecto humano é o seu mensurador, pois
as cria. E as coisas naturais podem ser ditas verdadeiras por causa de sua imitacdo em
relacdo ao intelecto divino. E elas sdo mais verdadeiras em funcdo da sua relacdo com o
intelecto divino do que em si mesmas. A coisa natural sempre esta aquém de sua causa,
mesmo participando dela a partir da imitacdo, e traz em si uma finalidade de retorno ao seu
modelo, a sua medida primeira. Conforme Lauand: N&o-atribuidor, ao menos no que se refere
as coisas naturais, se bem que, sim, é atribuidor de medida, no que se refere as res artificiales
(este é o ponto em que, para Tomas, a diferenciacdo entre coisas criadas e coisas feitas torna-
se basilar)” Lauand, Jean. “Razéo, Natureza e Graca — Tomas de Aquino em Sentencas”.
http://www.hottopos.com/mp3/sentom.htm. Acesso em 11-03-2013 as 19:47.

14740 trabalho do intelecto especulativo é, em esséncia, um trabalho de recepc¢éo: accipt a
rebus; ele nao tira nada de seu fundo préprio, ele recebe todas as coisas e é a partir deste real
gue Ihe é dado que ele constitui a sua ciéncia. Tomas € mais radical e mais incisivo ainda na
sua expressao: ‘nosso intelecto recebe sua ciéncia das coisas (intellectus noster scientiam
accipit)’, afirma ele.” DE BELLOY, Camille. A verdade do agir segundo santo Tomas de
Aquino . (La vérité de I'agir selon saint Thomas d’Aquin) . Revue Thomiste 2004, vol. 104, no 1-
2.. Traducao de Ana Resende, P. 110 De acordo com Aertsen, “o intelecto especulativo, sendo
receptivo as coisas, é de certa forma movido pelas coisas e, em conseqiéncia, as coisas
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pratico e especulativo, Tomas afirma que o primeiro “causa a coisa”, sendo,
portanto, “medida das coisas” que ele produz. Por outro lado, o intelecto
especulativo “recebe as coisas” e, “de certo modo”, é “movido por elas”,
consequentemente, “as coisas medem-no”. Seguindo esse raciocinio, “o
intelecto divino € mensurador ndo mensurado”, “a coisa natural € mensuradora”
(isto €, em relacédo ao intelecto humano) e “mensurada” (pelo intelecto divino),
enguanto o intelecto humano € mensurado pelas coisas naturais e “mensurador
apenas das artificiais”.**®
Na Suma contra os Gentios, Toméas centra-se mais no intelecto divino
como principio, medida e verdade. **° Ele afirma que “(...) Deus ndo é somente
verdadeiro, mas é a propria verdade” e “a verdade divina € a medida de toda
verdade”, dai: “a verdade da coisa é medida pela verdade do intelecto divino,
gue é a causa das coisas”. Dessa maneira, tanto o intelecto humano, quanto as
coisas naturais sédo criados, mensurados pelo intelecto divino, que € o primeiro
principio:
“(...) sendo também Deus o intelecto e o primeiro inteligivel, é
necessario que a verdade de qualquer intelecto se meca pela
verdade dele (oportet quod veritas intellectus cuiuslibet eius
veritate mensuratur), posto que tudo se mede pelo primeiro no
seu género, como ensina o Filésofo (X Metafisica 1, 1052b;
Ccmt 2, 1938)". 1°°
Tomas de Aquino expressara uma opinido semelhante nas Questdes
Disputadas sobre a poténcia de Deus: “a poténcia divina é a medida de todas
as poténcias (divinam potentiam omnium potentiarum esse mensuram).”***
Também fala no texto da Suma contra os Gentios sobre o movimento de

retorno*®? das criaturas a Deus, como no circulo. Essa noc¢éo de circulatio tem

medem. Por isso, é evidente que as coisas naturais das quais 0 nosso intelecto recebe
conhecimento medem nosso intelecto.” Aertsen, J. A., Nature and Creature, Thomas
Aquinas’s Way of Thought . Leiden, Brill, 1988, P.147.

14 TOMAS DE AQUINO. Questdes disputadas sobre a verdade, q. 1, 2, r.

149 TOMAS DE AQUINO. Suma contra os gentios , I, LXI, 1 (507).

150 TOMAS DE AQUINO. Suma contra os gentios , I, LXII, 4 (519).

1ol TOMAS DE AQUINO. Questdes disputadas sobre a poténcia de Deus |, .1, 4, ad. 4.
%2 conforme Alice Ramos: "No retorno das criaturas a sua origem, o tema da medida mostra
mais uma vez sua relevancia, uma vez que mensura as coisas no ser também as medira em
sua atividade, em seu movimento em direcdo a atualizacdo e a perfeicdo, na posse de seu fim.”
Ramos, Alice. Mensura: un concepto neoplaténico en Tomas de Aquino . In: Metafisica y
Antropologia en el siglo XIl , ed. Maria JesUs Soto Bruna. Pamplona/ES: EUNSA, 2005, P.
358 E 0 movimento de retorno das criaturas ao seu criador, o intelecto divino, de acordo com
Aertsen: “tal pratica € a medida do movimento. Para todos os movimentos, o movimento
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forte influéncia platénica e se vincula a idéia de que todo efeito retorna a sua

causa, génese e principio; todo ser provém do uno e a ele retorna:

“(...) o efeito é perfeito ao maximo quando volta ao seu
principio. Por isso, o circulo é, entre todas as figuras, a mais
perfeita e o movimento circularo mais perfeito dos
movimentos, porque neles ha volta ao principio. Por
conseguinte, para que a totalidade das criaturas atinja a sua
Ultima perfeicdo, é necessario voltarem ao seu principio.
[oportet creaturas ad suum principium redire principium] n153

Tomés fard a mesma afirmagdo nos Comentarios sobre os Nomes
Divinos: “Todo efeito retorna (convertitur)”*>* Ainda na Suma contra os Gentios,

mais a frente, vinculara a diversidade das coisas ao distanciamento do primeiro

principio.

“(...) como todas as perfeicbes das coisas descem de Deus
ordenadamente, de Deus que € o vértice supremos de todas
elas (...).” '

“Em Deus, que é sumo vértice das coisas, ha perfeitissima
unidade, e cada coisa é tanto mais virtuosa e digna quanto
mais uma ela é. Disto resulta que tanto maior é a diversidade
e a variedade que nelas se encontram, quanto mais se
distanciam do primeiro principio. [quantum a primo
principio”156

Medida e verdade voltam na primeira parte da Suma de Teologia, agora
enfatizando Deus como medida primeira e universal. Ele “ndo é uma medida
proporcional (mensura proportionata) ao que quer que seja”’, mas “medida de

todas as coisas (mensura omnium), porque cada uma tanto participa do ser

quanto se aproxima de Deus.”™® Alice Ramos identifica bem o lugar da

circular é a forma mais uniforme, regular e perfeita.” Aertsen, J. A., Nature and Creature,
Thomas Aquinas’s Way of Thought . Leiden, Brill, 1988, P.147.
153 TOMAS DE AQUINO. Suma contra os gentios , I, XLVI, 1 (1229).
154 TOMAS DE AQUINO. Comentarios sobre os nomes divinos . cap. 1, lect. 3, 94. Apud
Ramos, Alice. “Aquinas on measure”, St. John's University Jamaica, New York, Acesso em 21-
02-2013 as 22:50 http://maritain.nd.edu/imc/ti00/ramos.htm.

TOMAS DE AQUINO. Suma contra os gentios , IV, | 1 (3337).
196 TOMAS DE AQUINO. Suma contra os gentios , IV, | 3 (3339).
157 TOMAS DE AQUINO. Suma de Teologia 2, 3, 5, ad. 2: “Deus (...) ndo é uma medida
proporcional (mensura proportionata) ao que quer que seja. Diz-se, contudo, medida de todas
as coisas (mensura omnium), porque cada uma tanto participa do ser quanto se aproxima de
Deus.” Porque Deus é a causa de todas as coisas, a relacdo entre o intelecto humano e as
coisas naturais serve de analogia para a relacdo entre o Criador e as criaturas, conforme
explica Alice Ramos: “Uma vez que foi estabelecido que Deus é a causa universal dos seres,
Santo Tomas conclui que, assim como a verdade de nosso intelecto esta de acordo com o seu
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metafisica aristotélica na visdo fortemente platbnica que Tomas possui sobre a
medida’®. Uma passagem particularmente importante nesse sentido contrap&e

0 uno e o multiplo, associando o primeiro a medida:

principio, ou seja, com as coisas de que ele recebe o conhecimento, bem como a verdade
dessas mesmas coisas das quais ele recebe o conhecimento, assim também a verdade destas
mesmas coisas é de acordo com a conformidade com o seu principio, que € o intelecto divino.
A relagéo do intelecto humano com seus objetos pode, entdo, ser usada como uma analogia
para o relacionamento das criaturas com sua causa. A relacdo unilateral entre a mente humana
e 0s seus objetos, através da qual esses objetos sdo a medida da mente, sem ser esta alterada
em seu ser quando aqueles sdo conhecidos, serve como uma analogia para a relagédo
unilateral entre o intelecto divino, a medida absoluta de todo o ser criado e de inteligibilidade e
as coisas gue Deus deu-nos o ser.” Ramos, Alice. Mensura: un concepto neoplaténico en
Tomas de Aquino . In: Metafisica y Antropologia en el siglo XIl , ed. Maria JesUs Soto Bruna.
Pamplona/ES: EUNSA, 2005, P.351. Sobre a imperfeicdo do ser, ela afirma: “Os seres criados
tém, portanto, um ser contraido, um ser imperfeito; o que eles sdo ndo é idéntico ao seu ser.
Como resultado dessa imperfeicdo, ha, portanto, um desejo natural em direcdo a uma maior
atualidade, um desejo de assimilar a causa de onde sao originarios os seres criados.” lbidem,
P.353 Vale destacar que essa assimilacdo da realidade é deficitaria, pois nenhuma criatura é
criada na plena perfeicéo divina, como diz Gilson: “Na realidade, a criacdo comporta desde seu
primeiro momento uma distancia infinita entre Deus e as coisas; a assimilacdo do mundo a
Deus é inevitavelmente deficiente e nenhuma criatura recebe a plenitude total da perfeicao
divina porque as perfeicées s6 passam de Deus a criatura efetuando uma espécie de descida.
A ordem segundo a qual essa descida se efetua é a prépria lei que rege a constituicdo intima
do universo: todas as criaturas se dispdem segundo uma ordem hierarquica de perfeicao, indo
das mais perfeitas, que sdo os anjos, as menos perfeitas, que sdo os corpos, e de tal maneira
que o grau mais baixo de cada espécie superior confira com o grau mais elevado de cada
espécie inferior.” GILSON, Etienne. A Filosofia na Idade Média. S&o Paulo: Martins Fontes,
2001, P. 665-666. Sobre o lugar do homem na criacdo: “Nessa hierarquia descendente da
criatura, o aparecimento do homem e, por conseguinte, da matéria, assinala um grau
caracteristico. Por sua alma, o homem ainda pertence a série dos seres imateriais, mas sua
alma ndo é uma Inteligéncia pura como sao os anjos, ela ndo é mais que um simples intelecto.
Intelecto, porque ainda € um principio de inteleccao e porque pode conhecer um certo
inteligivel; mas ndo Inteligéncia, porque é essencialmente ‘univel’ a um corpo. A alma é, com
efeito, uma substéncia intelectual, mas a qual é essencial ser a forma do corpo e constituir com
ele um composto fisico de mesma natureza que todos os compostos de matéria e de forma. E
por isso que a alma humana esta no ultimo grau das criaturas inteligentes; ela é a mais distante
de todas as perfeicdes do intelecto divino. Em compensac¢édo, enquanto € forma de um corpo,
ela o domina e o supera de tal maneira, que a alma humana assinala os confins e como que a
linha do horizonte entre o reino das outras Inteligéncias e o dominio dos corpos.” GILSON,
Etlenne A Filosofia na Idade Média. S&o Paulo: Martins Fontes, 2001, P. 666-667.

“Embora o desenvolvimento do tema da medida na metafisica tomista seja derivado
principalmente de fontes neoplatbnicas, existe, no entanto uma ideia de Aristoteles que
desempenha um importante papel na metafisica, isto €, a ideia de que a unidade € a
verdadeira medida do género quantidade. Esta ideia sera desenvolvida pelo Aquinate de modo
neoplaténico: Um é a medida de tudo o que é, e ele estd presente em cada ser de forma
semelhante como a unidade esta presente em cada nimero.” Ramos, Alice. Mensura: un
concepto neoplaténico en Tomas de Aquino . In: Metafisica y Antropologia en el siglo XIl
ed. Maria JesUs Soto Bruna. Pamplona/ES: EUNSA, 2005, P.352. Moreschini identifica na
concepcao de medida, como também de unidade, a influéncia dos pitagoricos, Platéo,
Aristételes e Cicero: “A noc¢do de unidade e medida deriva de Platdo e dos pitag6ricos. Nas
Leis de Platdo, o deus, na polémica com Protagoras, € chamado de ‘medida de todas as
coisas’, mas no mesmo contexto se diz que o homem, por ser amigo de deus, deve ter medida.
Ja em Platdo, portanto, estdo presentes as duas acepgbes e ética, do termo ‘medida’. A
unidade é principio de ser, de conhecimento e de valor, coincide com a idéia do Bem e definida
na Republica e no Filebo, limite e medida. Do mesmo modo, para Aristételes o bem é o justo
meio entre os extremos e é considerado como ‘a medida mais perfeita”. A medida, enfim, € um
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“O um (unum), principio do nimero, se opde a multiplicidade
(multitudini) que é namero, como a medida (mensura) se opde
ao que é medido (mensurato).” (...) “0 um (unum) tem a raz&do
de medida primeira (rationem primae mensurae) e o numero é
a multiplicidade medida pelo um (multitudo mensurata per

unum), como se vé no livro X da Metafisica.” **°
Nas questdes seguintes, apontando a imperfeicdo e multiplicidade da
criatura comparada ao Criador, Tomas afirma que “Deus ndo € uma medida
proporcionada (mensura proportionata) ao que Ele mede (mensuratis)”.*®
Descreve as coisas naturais como “intermediarias (mediae inter) entre a ciéncia
de Deus (scientiam Dei) e a nossa (scientiam nostram); pois adquirimos nossa
ciéncia a partir destas realidades naturais, cuja causa é Deus, por sua
ciéncia.”'®* Dessa maneira, elas s&o medidas de nossa ciéncia e mensuradas

pela ciéncia divina:

“assim como as coisas cognosciveis naturais (scibilia
naturalia) sdo anteriores a nossa ciéncia e a sua medida
(mensura eius), assim também a ciéncia de Deus (scientia
Dei) é a primeira em relacdo as coisas naturais (res naturales)

e a medida das mesmas (mensura ipsarum).” 1%
Retomando o tema do intelecto divino como medida primeira, a questao
16 afirma que Deus € a primeira verdade e sua propria inteleccdo e que essa €
a génese e medida de todo ser e de todo o intelecto: “Ele (Deus) € sua propria
inteleccdo, e esta é a medida e a causa (mensura et causa) de qualquer e
outro ser e de qualquer intelecto.” Dessa forma, “ndo somente a verdade esta
nele, mas que Ele préprio é a suprema e primeira verdade.”®®* Como nota
Gilson, porque o “conhecimento de Deus visa primariamente sua propria
esséncia”, “as Ideias sdo idénticas com a divina esséncia e nao lhe

comprometem, em absoluto, a simplicidade.”***

conceito também da moral ciceroniana, e tinha inspirado o primeiro tratado de Agostinho.”
MORESCHINI, Claudio. Historia da filosofia patristica . Tradugdo Orlando Soares Moreira.
Sao Paulo: Edi¢Ges Loyola, 2008, P. 466-467.

TOMAS DE AQUINO. Suma de Teologia 12,11, 2, r.
160 TOMAS DE AQUINO. Suma de Teologia 12, 13, 5, .
161 TOMAS DE AQUINO. Suma de Teologia 12, 14, 8, ad. 3
162 TOMAS DE AQUINO. Suma de Teologia 12, 14, 8, ad. 3
103 TOMAS DE AQUINO. Suma de Teologia 12, 16, 5, .
1e4 “O conhecimento de Deus visa primariamente a sua propria esséncia. Conhece-a nao
s6 em si mesma, como também na sua imitabilidade, isto é, enquanto ela pode ser imitada, de
determinada maneira pelas criaturas. Por isso as Ideias sdo idénticas com a divina esséncia, e
ndo lhe comprometem, em absoluto, a simplicidade.” BOEHNER, P. et GILSON, E. Histéria da
filosofia cristd . Desde as origens até Nicolau de Cusa. Petrépolis: Editora Vozes, 2004, P.461.
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No Peri Hermeneias, assim como nas Questfes Disputadas sobre a
Verdade, Tomas menciona dois modos como a coisa natural relacionar-se com
o intelecto.® No primeiro caso, trata-se da coisa, que se comporta como
medida na relagdo com o intelecto humano, “uma relagdo de medida com o
medido: é o caso das coisas da natureza em face do intelecto especulativo
humano.” Dessa forma, “a inteligéncia € dita verdadeira, ela € conforme ao
objeto, e é dita falsa enquanto ela esta em discordancia com ele.” No segundo
caso, “as coisas tém com a inteligéncia uma relacdo de medido a medida,
como é claro para o intelecto pratico que é causa das coisas.” Tomas
exemplifica isso da seguinte forma: “toda obra humana é dita verdadeira
engquanto ela atinge os canones da arte, falsa enquanto dela se afasta.” Mais
adiante no texto, ele afirma: “as coisas séo ditas verdadeiras com referéncia a
sua medida, 0 mesmo se aplica aos sentidos e a inteligéncia cuja medida é o
objeto exterior.”*%°

Por fim, no Comentéario a Etica a NicOmaco, texto mais tardio, Tomas
afirma que a medida tem relacdo direta com o quantitativo da entidade e a
qualidade: “quantidade, que € a medida da substancia; qualidade, que é a
disposicdo da substancia e relacéo, que é a referéncia da substancia.”'®’ Se a
medida € o aspecto quantitativo da entidade, o verdadeiro atende pelo aspecto
qualitativo dela. Neste aspecto, medida e verdade sdo faces de uma mesma

moeda. 18

165 TOMAS DE AQUINO. Peri Hermeneias . I, 3, 7 apud GARDEIL, H. D. Iniciacdo a
Filosofia de S. Toméas de Aquino . Introducdo/ Légica. Trad. Wanda Figueiredo. Sdo Paulo:
Duas Cidades, 1967.

166 TOMAS DE AQUINO. Peri Hermeneias . I, 3, 9 apud Idem, ibidem.

1 TOMAS DE AQUINO. Comentario a Etica a Nicdmaco . L. I, Lect. 6, n° 7, 80.

168 Numa possivel interpretacdo, a disposicdo da substancia, expressa pela qualidade,
pode tratar-se do verdadeiro: “o verdadeiro (verum) € uma disposicdo do ente, ndo no sentido
que Ihe acrescente alguma natureza e nem como que exprimindo algum modo especial do
ente, mas exprimindo algum modo especial do ente, mas exprimindo algo que se encontra
geralmente em todo ente, e que todavia ndo é expresso pelo nome ‘ente’.” TOMAS DE
AQUINO. Questdes disputadas sobre a verdade, q. 1, 1, ad. 4. De acordo com
Aertsen: “quantidade adquire o carater de ‘perfeicdo’, forma um ‘critério’. ‘Medida’ é o primeiro,
0 mais simples e o mais perfeito de todos os géneros”, “quantidade implica o conceito de
medida. Através da medida, o que se for possivel medir é conhecido.” Ao fazer referéncia a
quantidade da entidade, explica a estaticidade da relacdo entre 0 mensurador e o mensurado:
“a quantidade é baseada numa relagdo estatica. Através dela, uma coisa esta relacionada com
a outra no sentido de medir e medidos.” Aertsen, J. A., Nature and Creature, Thomas
Aquinas’s Way of Thought . Leiden, Brill, 1988, P.147 Jean Luiz Lauand, citando Pieper,
também enxerga um aspecto qualitativo no conceito de medida, mensura: “Medida’ como
conceito ontoldgico - ensina Pieper -,significa algo qualitativo, algo que pertence ao ambito da
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Conclusao

Percorremos as Questdes Disputadas sobre a Verdade e a Suma de
Teologia de Tomas de Aquino procurando esclarecer nessas obras, em linhas
bastante gerais, o sentido de “verdade” nas coisas e no intelecto humano bem
como a primeira e segunda operacdes do espirito na apreensado da verdade, ao
mesmo tempo em que identificamos passagens em outros textos nos quais o
assunto aparece. No desenvolvimento desse estudo, notamos desde o
principio a recorréncia e importancia da nocdo de medida nessas discussoes,
cuja presenca em varias obras de Tomas de Aquino registramos no capitulo 3,
embora, evidentemente, ndo de maneira exaustiva. No que versa aos temas
acima elencados, ndo encontramos profundas mudancas no pensamento de
Tomas de Aquino ao longo de sua obra, por isso, tratamos as andlises da
Suma de Teologia como complementares aquelas das Questbes Disputadas
sobre a Verdade.

Como indicamos na Introducdo, algumas questdes balizaram nosso
estudo no primeiro e segundo capitulos: onde est4 a verdade? Estaria nas
coisas, no intelecto humano, nos sentidos ou em todas essas? Em que sentido
a verdade se encontra nas coisas naturais, no intelecto humano e nos
sentidos? Estaria na primeira operacao, na segunda operacdo ou em ambas?
Caso esteja nas duas, em que medida a verdade pode ser aplicada a essas
operacoes intelectuais? No que tange as coisas naturais, essas possuem ser e
verdade, ou seja, sdo manifestaveis ao intelecto humano e, por isso, possuem
verdade em certo sentido. Trata-se de um ponto importante, pois as coisas
naturais nao existem por si mesmas, mas sao frutos de um processo criativo do
intelecto divino. (Nao adotamos essa linha de pesquisa neste estudo, mas ela
ndo deixa de estar presente na teoria da verdade de Toméas de Aquino.) Vimos
como Tomas de Agquino mostra a convertibilidade entre ente e verdadeiro, ao
mesmo tempo em que explica a maneira como a verdade expressa um modo
do ente ndo expresso pelo nome “ente”. Também examinamos como na
primeira operacédo de simples apreensao o intelecto humano apreende o ente.

No que tange aos sentidos, Tomas € claro em afirmar que ndo é possivel

forma substancial.” Lauand, Jean. “Razdo, Natureza e Gragca — Tomas de Aquino em
Sentencas.” http://www.hottopos.com/mp3/sentom.htm . Acesso em 11-03-2013 as 19:47.
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conhecer sem a intermediacdo dos sentidos. Esses tém sua importancia, seu
grau de verdade, contudo, os sentidos dependem do corpo para desenvolver o
papel que lhe cabe no processo cognitivo da verdade. No que tange o intelecto
humano, Tomas é preciso ao demarcar que a verdade esta ai propriamente.
Este retém a espécie captada da coisa natural. Em outras palavras, o intelecto
abstrai o universal a partir do particular, a espécie, que sera instrumental para a
segunda operacdo. Apesar de a espécie captada ser sempre verdadeira na
captacdo, a verdade ndo esta propriamente na primeira operacdo, mas
somente na segunda. Nessa operacéo, o intelecto humano, a partir da espécie
apreendida, realiza a composicdo ou separacdo de sujeitos e predicados,
produzida a partir da reflexdo, do voltar-se o intelecto para si mesmo. Em seus
julgamentos, o intelecto humano n&o necessita de outro meio, outro recurso, a
nao ser si proprio. Em outras palavras, o intelecto ndo carece de outra
intermediacdo que n&o seja ele mesmo para conceber julgamentos. Tampouco
retorna a realidade para certificar-se da veracidade do seu julgamento. Enfim,
estamos diante de uma diferenciacdo das diversas maneiras como se fala da
verdade. Para Tomas, ela se encontra nas coisas, nos sentidos, no intelecto
que apreende a quididade e de forma prioritdria na segunda operacdo de
composicao e divisao.

A presenca da nocdo de medida na teoria da verdade de Tomas,
explorada no capitulo 3, sugere linhas de pesquisa para compreendermos o
sentido da verdade no dominio divino e no dominio humano. Deus vem
primeiro na ordem da medida. Ele é a primeira verdade, primeira medida, que
concede medida, existéncia a tudo. No dominio humano, as coisas naturais
mensuram o intelecto humano e, por isso, seria possivel analisar as operacdes
do intelecto pela 6tica da medida. Na primeira operacéo do intelecto humano, a
coisa natural manifesta-se ao intelecto, mensurando-o. Devemos dizer,
contudo, que identificamos poucos tracos do tema da medida no contexto da
segunda operacéo, exceto o papel mensurador do intelecto ao produzir coisas
pela arte.

Enfim, o intelecto divino, o supremo mensurador, a suprema verdade

fornece medida, verdade, existéncia a todas as coisas e ndo € mensurado por
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nada.'® As coisas naturais s&o mensuradas pelo intelecto divino e mensuram o
intelecto humano. Por sua vez, o intelecto humano é mensurado pelo intelecto
divino e coisas naturais, mas ndo € o mensurador desses. O intelecto humano
€ somente medida das coisas artificiais, concebidas por ele mesmo. E, ainda
que Tomas de Aquino utilize o termo “adequacéo” para a relacao entre intelecto
divino e as coisas criadas, ndo é da mesma maneira esse conceito se aplica a
relacédo entre coisa natural e o intelecto humano.

Além disso, o tema da medida ndo é somente importante para a
compreensao da teoria da verdade de Tomas de Aquino. O alcance do

170

conceito de medida pode ser notado em relacéo a graca'’®, ética'™*, moral'? e

no direito’°.

No que se refere ao intelecto pratico, ha uma relacdo com a verdade
pratica, verdade da acdo humana, indicando que Tomas de Aquino passa da
verdade como adequacdo entre coisa natural e o intelecto humano, para a

adequacdo entre apetite reto e o intelecto humano, o que adentraria'™* nos

169 Vide o quadro sinético em De Belloy, “A verdade do agir segundo santo Tomas de

Aquino”, Revue Thomiste 2004, vol. 104, no 1-2, pp. 103-125. Traducdo de Ana Resende, P.
112.
170 Conforme Alice Ramos “(...) o tema da medida em Santo Tomas pode ser encontrado
em outra ordem, a ordem da virtude sobrenatural da graca, e da vida divina (...)". Alice Ramos.
Mensura: un concepto neoplatonico en Tomas de Aquino. In: Metafisica y Antropologia en el
siglo Xl , ed. Maria Jesus Soto Bruna, P.364.

ol Tomas de Aquino “além de nomear a reta razdo como regra e a medida dos atos
humanos”, também trata “do homem virtuoso, o0 homem de bem, na medida de todo o sujeito
humano.”, o que significa que “0 homem virtuoso é modelo para os demais”. Idem, ibidem,
P.363.
17z Tomas trata sobre o que “0 homem deve fazer para ser moralmente bom; a reta razdo”.
Sendo assim: “a medida ou regra de atos morais ja que, quando decidir como deve viver, o
homem leva em consideracdo o alcance ou o grau que lida com o universo (em esse grau é
que antes tinhamos chamado a medida intrinseca, considerada metafisica).” Idem, ibidem,
P.361.
17 Tomas de Aquino quando trata sobre a lei, concebe-a como “regra ou medida de atos”.
Conforme Alice Ramos, a lei pode ser entendida de duas maneiras: “como aquela que cria e
mensura” e “como no que é regulado e medido, enquanto participa na regra ou na medida.” No
primeira “a razdo humana em si mesma nao é a regra de coisas” pois “ndo é a medida das
coisas que vém da natureza.” Na segunda “que todas as coisas estdo sujeitas a providéncia
divina, sdo reguladas e medidas pela lei eterna; participam na lei eterna tanto em que é
impresso e bem de esta participacdo, que derivam das respectivas inclinacées de seus
préprios atos e efeitos.” Desse modo “o comportamento humano, além de ter uma medida
intrinseca, também tem uma medida extrinseca, ou seja, a Razdo Eterna ou a lei eterna.” E no
que diz respeito ao retorno ao homem a sua génese e o seu fim, ha duas medidas “a razdo e a
lei, da mesma forma que existem duas medidas que ddo conta do passar das criaturas da
causa: a forma e a cépia.” Idem, ibidem, P.359-360.

17 Para a verdade pratica adentrar no dominio ético, basta “ultrapassar a distingao ainda
sumaria da coisa natural e da coisa artificial”. Dai ndo se questiona mais “o que ocorre quando
a obra produzida pelo intelecto pratico do homem ndo é mais uma coisa que ele fabrica fora de
si mesmo”, mas “0 que ocorre quando a obra produzida pelo intelecto pratico do homem néo é
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territorios da virtude e politica.
Seguramente sdo temas que nos remeteriam a uma nova pesquisa na
filosofia de Tomas de Aquino, bem como pensadores contemporaneos que

recebem sua influéncia.

mais uma coisa que ele fabrica fora de si mesmo.” DE BELLOY, Camille. A verdade do agir
segundo santo Tomas de Aquino ( La vérité de I'agir selon saint Thomas d’Aquin) .Tradugdo
de Ana Resende (sob encomenda), P. 112.
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