TOMAS DE AQUINO

(1225-1274)

i &
N K-
¥z B |
P .,g J 0

Texto de apresentacio e nolas: '
Alfredo Storck 2 - P
Universidade Federal do Rio Grande o T : {‘h
do Sul = UFRGS e CNPq Eraee - 'y.l_("“'

Tradugao do original latim
(especialmente para esta
edicdao) e notas:

Alfredo Storck

Universidade Federal do Rio Grande
do Sul — UFRGS e CNPyg




TOMAS DE AQUINOEO ,
PENSAMENTO POLITICO MEDIEVAL

A viDA

O mundo medieval era formado por trés tipos de pessoas: os no-
bres, que dedicavam suas vidas aos combates, os servos, que trabalha-
vam a terra, e os religiosos, que se dedicavam a vida espiritual. TOMAS
DE AQUINO é certamente um homem desse tempo. Nasceu por volta
do ano 1225 na cidade de Aquino, Italia. Filho de nobres, aos cinco anos
foi mandado pelo pai para servir a ordem religiosa dos beneditinos em
Monte Cassino, pois seu pai tinha a expectativa de vé-lo abade. Mas es-
ses planos foram frustrados quando Tomas, estudante na Universidade
de Napoles, ingressa na ordem dos dominicanos. Para fazé-lo mudar de
ideia, sua familia raptou-o, prendendo-o durante um ano. Conta-se que
uma prostituta foi contratada para fazer com que o jovem quebrasse seus
votos de castidade, mas Tomas teria-a expulsado e permanecido fiel a fé.
A familia acabou por permitir que ele seguisse seu caminho. Voltando
aos dominicanos, foi estudar junto a Alberto Magno em Paris e Colonia.
Em 1256, recebeu o titulo de Mestre da Universidade de Paris e tornou-
se professor. Lecionou em Paris, Napoles, Orvieto, Roma e Viterbo. Em

1273, sofreu um ataque que o impediu de continuar a escrever. Poucos

659



660

ANTOLOGIA DE TEXTOS FILOSOFICOS »

TomAs DE AQUINO E O PENSAMENTO PoLiTIcCO MEDIEVAL

meses depois, em 7 de marco de 1274, morre a caminho do Consilio de
Lyon, provavelmente como resultado da doenca ou de uma queda do
cavalo em que viajava (sinal ja de fraqueza, pois 0os dominicanos eram
normalmente proibidos de viajar a cavalo) apds ter batido a cabeca em
um galho de arvore.

Em virtude de seu processo de canonizagado, chegaram-nos diver-
sas histdrias a seu respeito. Por exemplo, conta-se que Tomds era um
homem muito grande e belo a tal ponto que, quando viajava a pé entre
as diversas cidades em que morou, a populagdo dos campos corria para
admiré-lo. Por seu tamanho e por ser uma pessoa quieta, foi apelidado
por seus colegas de “boi mudo da Sicilia”. Tomads teve cinco irmas. A
primeira tornou-se abadessa. As outras trés casaram-se com nobres. A
quinta morreu bastante nova, fulminada por um raio enquanto dormia.
Diz-se que Tomas estava dormindo a seu lado, mas escapou ileso.

A reputacdo de Tomds nao causou sempre unanimidade. Suas te-
ses foram atacadas e parece inclusive que um processo de condenagao
de suas teorias teria sido iniciado em 1277, mas interrompido em virtude
da eleicdo de um novo papa e da forte reacdo politica de seus confrades
e alunos. Em 1323, foi considerado Santo pela Igreja Catodlica e, a partir
de 1557, passou a ser designado Doutor Angélico e considerado a maior
autoridade da teologia catdlica.

A OBRA

A obra de Tomés de Aquino é tipica de um professor universita-
rio medieval. Portanto, antes de aborda-la, lembremos alguns aspectos
dessa instituicdo surgida durante a Idade Média. De inicio, por volta de
1150, a universidade consistia em um conjunto de colégios, normalmente
fundados por professores que detinham autoridade sobre eles. Em al-
guns casos, eram os alunos que se reuniam, formavam o colégio e contra-
tavam os professores. Em sua acepg¢ao original, o termo latino universitas
significa a “corporacdo ou associacdo” de colégios. No inicio do século
XIII, diversos conflitos surgem e levam o papa Gregorio IX, em 1231, a
estabelecer regras para o funcionamento das universidades, como alguns
privilégios para os estudantes, mas também a obrigatoriedade de nao

portarem armas. As universidades medievais ndo eram apenas estabele-



cimentos de ensino superior, podendo as vezes incluir o ensino primdrio
e secundério. A duracgdo variava, mas normalmente era necessario, em
um primeiro momento, cursar a Faculdade de Artes (dos 14 aos 20 anos
de idade). O percurso terminava em um dos trés ramos: medicina, direito
e teologia. As principais universidades do século XIII sio Montpellier

(medicina), Bolonha (direito) e Paris e Oxford (teologia).

Durante seu percurso na Faculdade de Artes, o aluno estudava
basicamente as ciéncias de origem greco-arabe, como as matematicas, a
fisica e a 16gica. As obras de Aristételes, redescobertas e traduzidas do
grego desde a segunda metade do século XII, eram o ntcleo desses es-
tudos, a despeito de terem sido diversas vezes proibidas, sem que pro-
fessores e alunos levassem as interdicdes muito a sério. Na Faculdade de
Teologia, na qual Tomas completou sua formagao, os estudos centravam-
se no comentario da Biblia, obra sagrada que continha uma explicacao
para origem do mundo e diversas regras morais que os cristdos deveriam

obedecer para alcancarem a salvacao.

Se olharmos para os escritos de Tomas de Aquino, veremos que eles
se dividem em varios grupos. Comentérios, ou explicagdes linha a linha
das obras de Aristoteles (Fisica, Metafisica, obras logicas etc.), comentdrios
aos livros da Biblia e optisculos. Assim, as obras do primeiro grupo liga-
vam-se a temas tratados na Faculdade de Artes, as do segundo pertenciam
a Faculdade de Teologia, enquanto as do terceiro eram escritos polémicos
ou destinados a um publico especifico. O texto que iremos ler é precisa-
mente um excerto de um opusculo dedicado ao Rei da ilha de Chipre. Du-
rante a terceira cruzada, o rei inglés Ricardo Coragao de Ledo conquistou a
ilha e a entregou a ordem dos Templarios que a vendeu. Em 1247, o papa
concede dignidade especial ao reino de Chipre. Seu rei, Henrique I, morre
em 1253, sendo sucedido por seu filho, Hugo II, morto em 1267. A obra é
provavelmente dedicada ao jovem Hugo II. Todavia, a morte prematura
do novo rei faz com que Tomads interrompa o escrito sem nunca o comple-

tar, pois esse parece ter perdido seu principal destinatario.

AS PRINCIPAIS TESES

Durante a Idade Média, eram comuns obras que se intitulavam
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“Espelhos dos Principes”, ou seja, que continham conselhos e preceitos
morais destinados a mostrar o caminho a ser seguindo por um rei para
bem governar. Como o nome indica, a obra era um espelho no qual se
achava refletida a imagem de um rei perfeito. O optsculo A realeza de
Tomés de Aquino pode ser colocado nessa tradicdo literaria que surge
no mundo antigo e que perdurard até o periodo moderno. O escrito de
Tomas é, portanto, uma obra pedagégica de cunho moral cuja fungao é
servir de auxilio a educa¢do de um novo rei. Mas para que o rei entenda
como deve ser a sua formagao, ele precisa compreender, primeiramente,
por que ele reina e quais sao os deveres que ele possui. Em outras pala-
vras, como o proprio Tomads faz questdo de sublinhar, o rei deve enten-
der “a origem da realeza e as coisas que pertencem ao oficio do rei”. Para
explica-las, Tomés empregara trés tipos de argumentos, citando constan-
temente “a autoridade da divina Escritura, os ensinamentos dos filésofos
e os exemplos dos principes mais dignos de louvor”. E facil entender por
que Tomas age assim. Em primeiro lugar, dada a imensa forca da religido
cristd durante a Idade Média, fazia todo sentido justificar a origem da
autoridade entre os homens como baseada na Biblia e nos ensinamentos
cristdos. O rei que pensasse ter sido o seu poder conferido por Deus, certa-
mente acrediaria também que ele deve governar como um bom servidor
de Cristo. Por essa razao, encontraremos no opusculo diversas citagdes
da Biblia que iremos identificar. Em segundo lugar, Tomaés faz referéncia
aos fil6sofos, sobretudo a Aristételes. De fato, as obras do filésofo grego,
acompanhadas de seus intérpretes drabes e judeus, continham as bases
de todo conhecimento cientifico da época. Apelar a Arist6teles signifi-
cava, portanto, justificar racionalmente a autoridade do rei e apresentar
as razdes pelas quais é necessério que o rei governe de um certo modo e
nao de outro. Em terceiro lugar, Tomas faz referéncia aos principes mais
dignos de louvor. Isso aparece no optsculo quando o autor cita even-
tos da histéria de Roma, o que é perfeitamente explicavel pela grandeza
memoravel do Império Romano, mas também pelo fato desse mesmo
império ter-se esfacelado em virtude de nao ter, segundo acreditavam
os medievais, respeitado certas regras morais de conduta, justamente as
regras que o bom rei cristdo deveria obedecer. As citagdes de eventos da
histéria romana sdo também um traco constante no pensamento politico

medieval que perdurara até o periodo moderno.



As perguntas filosoficas que Tomdas de Aquino pretende respon-
der nesse opusculo sdo as seguintes: 1) qual a origem da autoridade entre
os seres humanos? e 2) como ela deve ser exercida por aquele que a de-
tém? A primeira pergunta indaga se nds, enquanto seres humanos, pre-
cisamos de alguém que nos governe. Trata-se de saber, portanto, se nao
poderiamos viver isoladamente sem reconhecer a autoridade e o poder de
ninguém superior a ndés. A segunda pergunta é posterior a primeira uma
vez que, supondo a demonstracdo prévia da necessidade da autoridade,
questiona os limites de seu poder e formas para o seu correto exercicio.

A resposta a primeira questao tem por ponto de partida uma ana-
lise da condigdo natural humana. Tomés aceita que somos seres que,
como todos os animais, necessitam de coisas ou bens para viver. O que
nos diferencia dos demais animais é o fato de usarmos a racionalidade
para a obtencdo desses bens. Agimos guiados pela razdo, ou seja, criamos
planos e projetos para alcancar o que buscamos e os realizamos ao longo
de nossas vidas. Mesmo assim, afirma Tomads, ha um limite para o que
podemos isoladamente alcangar. Se agirmos apenas de maneira solitdria,
os bens que produziremos ndo serdo suficientes para vivermos. Necessi-
tamos, portanto, de outras pessoas para viver, pois é com o auxilio delas
que obtemos o que precisamos para bem viver. Observe-se que ndo se
trata apenas de viver no sentido de sobreviver. O importante é o bem vi-
ver, ou seja, o desesenvolvimento de nossos talentos e capacidades pes-
soais pelos quais nos realizamos e alcangamos nossa felicidade.

Para Tomas, o fato de que somos seres que falam é uma evidéncia
do carater social humano. Através do uso da linguagem, transmitimos
aos demais informacoes sobre nés mesmos, sobre nossos sentimentos
e necessidades, descrevemos como o mundo é e elaboramos, trocando
informacdes, projetos comuns que podem ser executados em grupo. A
linguagem é o meio de comunicacdo que nos permite agir coletivamente
e, assim, alcangar o que ndo teriamos sozinhos. Dito de outro modo, a
cooperacdo é um trago fundamental para o ser humano que o leva a viver
em coletividade. A sociedade é um complexo sistema de cooperagao no
qual o trabalho de cada um poderé reverter para o bem de todos. Tomas
exprime essa tese ao afirmar que somos naturalmente animais sociais e

politicos. Somos, por natureza, seres que vivem em grupo e cooperam,
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precisando, para isso, de regras que regulem a vida social. Toda coope-
racao exige regras, pois, para que ela funcione, é preciso que a tarefa que
cada um executa seja bem definida. Mas quem estabelece essas regras?
Justamente a figura da autoridade. A autoridade surge como a instancia
de regulacdo da cooperacao social. Ela estabelecera as regras do convivio
e atuara de modo a que o resultado da cooperacdo seja a possibilidade de
que cada um alcance o bem que busca, ou seja, a boa vida ou a felicidade.
E assim como o individuo age em busca de um fim, o seu préprio bem,
também a sociedade trabalha para a obtencdo de um fim, o bem comum.
Em suma, a autoridade surge para regrar a cooperagao social, proporcio-
nar que a sociedade funcione corretamente, produzindo o bem comum,
e abrir a possibilidade da realizacdo pessoal. Ao falarmos de cooperagao,
convém deixar claro que Tomas ndo desconhece o fendémeno da violéncia
ou de que alguns seres humanos procuram tirar vantagem dos outros.
Ao contrario, a violéncia, segundo ele, existe e deve ser controlada, pois
é o principal fator de desregramento social. A violéncia afasta as pessoas
e gera faccOes que competem e ndo mais cooperam. A violéncia é, por-
tanto, uma das principais causas de esfacelamento dos lacos sociais de
tal modo que um dos principais objetivos da autoridade deve ser a sua
eliminagdo e a busca da paz social.

A resposta a segunda questdo levantada acima depende de que re-
conhecamos que uma sociedade (no caso medieval, uma cidade ou reino)
tem por objetivo o bem comum, alcangado pela cooperacdo e convivén-
cia pacifica dos seus membros. Ora, o fundamental é que o bem comum
seja desfrutado por todos. Sendo assim, é possivel conceber dois tipos de
regimes ou modos de exercicio da autoridade: aqueles regimes que se
preocupam em efetivamente realizar o bem comum e aqueles em que os
governantes desviam para si o bem comum, tomando para si o produto
da cooperacgao social. Os regimes do primeiro tipo serdo considerados
boas formas de governo. Os do segundo, formas corrompidas. Podemos
ainda supor que a autoridade (tanto a boa quanto a corrompida) seja
exercida por uma pessoa, por poucas ou por muitas. O resultado sdo seis
formas de governo que Aristoteles, em sua Politica, classificou do seguin-
te modo: realeza, aristocracia, politia, democracia, plutocracia e tirania.

Segundo Tomas, a realeza é a concentracdo da autoridade nas maos de
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um s6, mas de modo que o bem comum seja alcangado. Essa seria, como
vemos ao ler o optsculo, a melhor forma de governo, opondo-se direta-
mente a pior, ou seja a tirania. Assim, o objetivo da obra serd ensinar ao
rei como ele deve agir para, buscando o bem comum, evitar tornar-se um
tirano. Todavia, caso isso ocorra, é possivel destitui-lo do poder. Para
Tomés, essa seria uma tarefa a ser executada ndo por uma tnica pessoa,
mas pela coletividade, pois é ela que estd na origem do surgimento da
autoridade. O bom rei, ou o bom governante, é, portanto, aquele que
age procurando o bem comum da coletividade e fazendo com que seus
membros cooperem. Como ja dissemos, Tomés de Aquino ndo terminou
o opusculo. Ele foi completado por seus discipulos. Leremos abaixo ape-
nas partes do Livro I e o inicio do Livro II, escritos pelo préprio Tomas.

SUGESTOES DE LEITURA:

PrincirAls OBRAS DE TOMAS DE AQUINO TRADUZIDAS PARA O PORTUGUES

AQUINO, Tomas de. O ente e a esséncia; Questoes discutidas sobre a verdade; Stimu-
la conbtra os gentios; Compéndio de Teologia; Stimula Teologica (selecao). Sdo Paulo:
Nova Cultural, 1988.

OBRA SOBRE TOMAS DE AQUINO (EM PORTUGUES)

TORRELL, J-P. Iniciacio a Santo Tomds de Aquino: Sua pessoa e obra. 2. ed. Sao
Paulo: Loyola, 2004.

PARA UMA INTRODUCAO GERAL A FILOSOFIA MEDIEVAL:

DE LIBERA, A. A Filosofia Medieval. Sao Paulo: Loyola, 2004.

DE LIBERA, A. Pensar a Idade Média. Sao Paulo: Editora 34, 1999.

SITE:
http:/ /www.corpusthomisticum.org/

Este site contém todas as obras de Tomds de Aquino em suas principais edi-
coes.

http:/ /www.abelard.paris-sorbonne.fr/

Site de referéncia com diversos links para obras e pensadores medievais, even-
tos internacionais e ampla bibliografia.
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A REALEZA: DEDICADO
AO REI DE CHIPRE

ProOLOGO

Pensando em que poderia oferecer que fosse digno de vossa Al-
teza Real e condizente com minha profissao e oficio, pareceu-me que o
mais apropriado que eu poderia oferecer a um rei seria escrever-lhe um
livro no qual apresentasse cuidadosamente a origem da realeza e as coi-
sas que pertencem ao oficio de rei, segundo a autoridade da divina Es-
critura, os ensinamentos dos filésofos e os exemplos dos principes mais
dignos de louvor, valendo-me de minha inteligéncia e confiando, para o
inicio, o progresso e a execucdo dessa obra, naquele que é o Rei dos reis,
Senhor dos senhores e pelo qual os reis governam: Deus, grande Senhor
e Rei supremo de todos os reis.

! A traducao foi feita a partir do texto latino: Sancti Thomae de Aquino, De regno ad regem
Cypri. Disponivel em: http://www.corpusthomisticum.org/. Este site contém todas
as obras de Tomas de Aquino em suas principais edigdes. Para a traducado inglesa do
De Regno, consulte-se: AQUINAS, T. On kingship, to the King of Cyprus. Translation by
Gerald B. Phelan. Rev. with introd. and notes by I. Th. Eschmann. Toronto: Pontifical
Institute of Mediaeval Studies, 1949.



Livro I
Capitulo 1: O significado da palavra rei

Comecemos nosso propdsito apresentando o que se deve entender
pela palavra rei. Com efeito, em todas as coisas que se ordenam a um fim
que pode ser alcangado de diversos modos, faz-se necessario algum diri-
gente para que se possa alcancar o fim do modo mais direto. Por exem-
plo, um navio, que se move em diversas dire¢des pelo impulso de ventos
opostos, ndo chegard ao seu fim de destino se nao for dirigido ao porto
pela habilidade do comandante. Ora, o ser humano possui um fim para o
qual estdo ordenadas toda a sua vida e agdes, pois ele age pelo intelecto
o qual opera manifestamente em busca de um fim. Os seres humanos
usam, contudo, diversos modos para alcancar um fim proposto, como o
mostra a diversidade das agdes e propdsitos humanos. Sendo assim, eles

precisam de um dirigente que os guie para o fim.

Todo ser humano possui naturalmente em si a luz da razao que o
dirige em suas agdes para um fim. Assim, se ele pudesse viver solitaria-
mente, como ocorre com muitos animais, ndo precisaria de um dirigente
que o guiasse. Cada um seria um rei para si mesmo, abaixo de Deus, Rei
supremo, uma vez que dirigiria a si mesmo em seus atos através da luz
da razdo que lhe foi concedida pela divindade. Todavia, mais do que
para qualquer outro animal, é natural para o ser humano ser um animal
social e politico, ou seja, viver junto a muitos, como o demonstra a ne-
cessidade natural. Com efeito, no caso dos demais animais, a natureza
preparou-lhes a comida; como vestimento, proveu-os de pelos; para sua
defesa, doutou-os de dentes, chifres, unhas ou ao menos de velocidade
para fuga. Mas a natureza ndo doutou o ser humano dessas coisas. Ao
invés disso, foi-lhe dada a razdo que o habilita a preparar tudo isso com
suas maos. Porém, como um tnico ser humano nao é suficiente para fa-
zer todas essas coisas, entdo um ser humano sozinho ndo pode levar, de
maneira suficiente, sua vida. Logo, é natural ao ser humano que ele viva

em sociedade junto a muitos.

Além disso, os demais animais possuem de forma inata a capaci-

dade para discernir naturalmente o que lhes é til ou nocivo, tal como
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a ovelha considera naturalmente que o lobo é um inimigo. Alguns ani-
mais conhecem, por uma capacidade natural, certas ervas medicinais e
outras coisas necessdrias a suas vidas. Ja o ser humano possui apenas
um conhecimento natural e geral das coisas necessarias a sua vida, na
medida em que pode alcancar o conhecimento das coisas singulares ra-
ciocinando a partir de principios naturais. Ndo é possivel, porém, que
um tnico ser humano alcance, por meio de sua razao, o conhecimento de
tudo isso. Faz-se, portanto, necessario que ele viva junto a outros e que se
ajudem mutuamente, alguns ocupando-se da descoberta de certas coisas
e outros de outras. Por exemplo, alguns devem dedicar-se a medicina,
outros a alguma outra disciplina e assim por diante. Isso torna-se ainda
mais evidente por ser préprio ao ser humano o uso da linguagem pela
qual alguém pode comunicar completamente suas concepcdes a outrem.
Ja os demais animais exprimem seus sentimentos aos outros apenas de
modo geral, como o cachorro exprime sua ira latindo e outros animais o
fazem ainda de diversos modos. O ser humano é o mais comunicativo
dos animais que vivem em grupo, como o grou, a formiga e a abelha. Foi
considerando isso que Salomao afirmou: “E melhor ser dois que um, pois

possuem assim a vantagem da miitua companhia” .

Se ¢, portanto, natural ao ser humano viver em sociedade junto
a muitos, é necessario haver entre eles alguém pelo qual a coletividade
seja governada. Com efeito, se houvesse uma coletividade de seres hu-
manos, cada qual preocupado com seu proprio interessse, essa coletivi-
dade dispersar-se-ia em diversas partes, a ndo ser que houvesse alguém
preocupado com aquilo que pertence ao bem dela. Da mesma maneira,
o corpo do ser humano ou de qualquer outro animal desmembrar-se-ia
caso ndo houvesse uma forga retora comum presente nele e que rege o
bem comum dos membros. Ao considerar isso, Salomao afirmou: “Onde

ndo ha governante, o povo dissipa-se” 3.

De fato, é razodvel que isso ocorra, pois, o que é proprio a um, nao
é 0 mesmo que aquilo que é comum a muitos. Quanto ao que é préprio,

as coisas sao separadas, mas quanto ao que é comum, elas sdo unidas. E

2 Eclesiastes 1V, 9.
3 Provérbios IV, 14.



como a efeitos diferentes correspodem causas diferentes, além daquilo
que move para o bem proprio de cada um, deve existir algo que mova
para o bem comum da coletividade. Ora, em todas as coisas que sdo or-
denadas para um fim, ha algo outro que as direciona para o fim. Isso
ocorre no universo dos corpos onde o primeiro, a saber, o corpo celeste,
dirige os demais por ordem da Providéncia divina e todos os corpos sdo
dirigidos pela criatura racional. No caso do ser humano, a alma dirige o
corpo e, entre as partes da alma, a irascivel e a concupiscivel sao dirigi-

das pela razao.

O mesmo ocorre entre os membros do corpo: um é sempre o prin-
cipal e dirige a todos, como o coragdo ou a cabeca. Em toda coletividade,
deve haver, portanto, algo que é dirigente. Nas coisas que sdo ordenadas
a um fim, pode ocorrer que algumas sejam de modo correto e outras ndo.
Portanto, também no governo da coletividade, pode ocorrer o correto e
o incorreto. Algo é dirigido corretamente quando estd ordenado ao fim
que lhe é apropriado e incorretamente quando dirigido ao fim que nao
lhe é apropriado. Ora, um é o fim apropriado a coletividade de homens
livres, outro a de escravos, pois o livre existe para si mesmo enquanto o
escravo existe para outro. Assim, se a multidao de homens livres é orde-
nada por um governante para o seu bem comum, o regime sera correto
e justo, conforme convém aos livres. Mas se o governo for ordenado nao
para o bem comum da coletividade e sim para o bem privado do gover-
nante, o regime seréa injusto e perverso. Por isso, o Senhor ameaca a tais
governantes através de Ezequiel dizendo: “Ai dos pastores que alimentam a
si mesmos (como que procurando apenas 0s seus interesses): acaso nao de-
vem ser 0s rebanhos alimentados pelos pastores?” * Os pastores devem buscar

o bem do rebanho e os governantes o bem da coletividade sujeita a eles.

Se o regime injusto possui um s6 governante que governa para
seus proprios interesses e ndo em fungao do bem da coletividade, da-se-

lhe o nome de tirano, palavra derivada de “forca”’, porque ele oprime

* Ezequiel XXXIV, 2.

> Tomas segue Isidoro de Sevilha (560-636 d.C.) que, em suas Etimologias (Livro IX, 3,
19), explica que, de inicio, ndo havia na Grécia antiga distin¢do entre tirania e realeza.
Posteriormente, os gregos comecam a denominar tiranos os reis que exerciam o poder
pela forga.
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pela forca em vez de governar pela justica. Dai serem, entre os antigos,
todos os homens com poder chamados de tiranos. Todavia, se o regime
injusto ndo possuir apenas um governante, mas varios, ainda que pou-
cos, chama-se oligarquia, ou seja, o principado de poucos, ja que esses
poucos, em virtude de suas riquezas, oprimem o povo e diferem do tira-
no apenas quanto ao naumero. Contudo, se o regime iniquo for exercido
por muitos, denomina-se democracia, ou seja, poder do povo, e ocor-
re quando o populacho, pela forca da multidao, oprime os ricos’. Nesse

caso, a totalidade do povo serd como que um tnico tirano.

Devemos distinguir de modo semelhante os regimes justos. Se for
uma coletividade que administra, chama-se o regime pelo nome genérico
de politia, e ocorre, por exemplo, quando um grupo de guerreiros exerce
o poder em uma cidade ou provincia. Se forem poucos, mas os virtuosos,
o regime é chamado de aristocracia, ou seja, o melhor poder, ou o poder
dos melhores, que, por essa razao, sao ditos optimates. Se o governo jus-
to pertence a um so, esse sera propriamente chamado de rei. Por isso, o
Senhor, por meio de Ezequiel, disse: “0 meu servo Davi seri rei sobre eles e

serd, de todos, o uinico pastor””.

Do que foi dito, fica claro que pertence a nocdo de rei que ele é
Ginico, que governa e que € um pastor que busca o bem comum da coleti-

vidade e ndo o seu interesse proprio.

Como o ser humano precisa viver em comunidade, pois permane-
cendo solitario ele ndo serd suficiente para prover todas coisas necessarias
a sua vida, segue-se que tdo mais perfeita serd a comunidade formada
por muitos quanto mais suficiente ela o for para prover as necessidades
da vida. Ora, existe uma certa suficiéncia para a vida em uma familia, ou
seja, quanto aos atos naturais de nutricdo, de geracao da prole e assim por

diante. Existe ainda certa suficiéncia em uma rua?, a saber, quanto aquelas

®Tomas segue a divisdao proposta por Aristoteles no livro III da Politica. O fil6sofo grego
diferencia diversos tipos de democracia, mas a palavra ndo tem o significado que hoje
lhe atribuimos.

7 Ezequiel XXVII, 24.

8 A classificacdo originaria de Aristoteles apresenta trés formas de sociedade: a fami-
lia, a tribo e a cidade. Tomads substitui a tribo pela rua, pois na cidade medieval cada



coisas que pertencem a uma atividade profissional. Na cidade, no entan-
to, que é a comunidade perfeita, tem-se a suficiéncia de todas as coisas
necessarias a vida, mas mais ainda no caso de uma provincia, devido a
necessidade de lutar em conjunto e do mutuo auxilio contra os inimigos.
Assim, aquele que governa a comunidade perfeita, ou seja, a cidade ou a
provincia, chama-se, por antonomasia, rei. Quem governa uma casa nao
se chama rei, mas pater-familias, ainda que possua alguma semelhanca
com o rei, de modo que os reis sdo chamados as vezes de pais dos povos.

Fica claro que rei é aquele que governa a coletividade de uma ci-
dade ou provincia para o bem comum. Assim, Salomdo afirma: “O rei
impera sobre toda a terra a ele sujeita”°.

Capitulo 2: E mais proveitoso para a cidade ou provincia ser go-

vernada por um do que por muitos

Apos essas preliminares, devemos perguntar se é mais proveitoso
para uma cidade ou provincia ser governada por um ou por muitos. Con-
sideremos a pergunta primeiramente a partir do ponto de vista da fina-
lidade do governo: o objetivo de todo governante deve ser o de garantir
o bem estar daqueles a quem governa. Assim, é dever do comandante
preservar o navio dos perigos do mar e conduzi-lo ileso ao porto seguro.
O bem estar e a seguranga de uma coletividade de consortes reside em
conservar-lhes a unidade que chamamos paz. Se essa for removida, pe-
rece a utilidade da vida em sociedade, pois o desacordo da coletividade
é algo oneroso a ela prépria. Esse deve ser, portanto, o objetivo supremo
buscado pelo governante de uma coletividade: procurar a unidade da
paz. Ele ndo precisa deliberar sobre se deve ou nao estabelecer a paz para
a coletividade a ele sujeita, assim como o médico ndo delibera se deve ou
ndo curar o doente a ele entregue. De fato, ninguém deve deliberar acerca

do fim que deve alcangar, mas apenas acerca dos meios que conduzem ao

profissdo era exercidade em uma rua. Tinha-se, assim, a rua dos sapateiros, a rua dos
agougueiros etc. Com esse exemplo, Tomas deixa claro como um pequeno grupo (rua)
é dependente de um maior (cidade).

? Eclesiastes V, 8.

10O exemplo esta de acordo com o sentido original do verbo latino guberno que significa
conduzir um navio. Até hoje presevamos parcialmente esse sentido ao dizermos que
um navio, ou mesmo um carro, estd desgovernado.
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fim. Por isso, ap0s ter recomendado a unidade do povo de fé, o Apéstolo
disse: “Sede atencioso em manter a unidade do espirito nos vinculos da paz.”"
Portanto, quanto mais eficaz for um regime em conservar a unidade da
paz, mais util ele serd, pois dizemos que é mais util aquilo que melhor
conduz a um fim. Ora, assim como a causa mais eficiente para esquentar
é algo quente, assim também aquilo que é por si uno pode realizar mais
eficazmente a unidade do que aquilo que é muitos. Por conseguinte, o

regime de um s6 é mais eficiente que o de muitos.

Além disso, é evidente que muitos ndo podem governar a coletivi-
dade se estiverem em total desacordo. Eles necessitam de alguma unido
para poderem, de certo modo, governar, do mesmo modo que muitos
ndo conseguiriam conduzir um navio em uma direcdo a menos que se
unissem de algum modo. Mas dizemos que ocorre a unido de muitos
quando eles se aproximam de um. Consequentemente, um s6 homem

governa melhor que os muitos que se aproximam para fazer algo uno.

Ademais, as coisas naturais sdo as melhor ordenadas, pois, em
cada coisa, a natureza realiza o melhor. Ora, todo governo natural é go-
verno de um s6. Por exemplo, na multidao dos membros do corpo, existe
um que é o principal motor: o coragdo; entre as partes da alma, uma
faculdade opera como principal: a razao; entre as abelhas, hd um s6 rei®
e, em todo universo, ha um tnico Deus, criador e governante de todas
as coisas. Ora, hd uma razdo para isso: toda coletividade deriva de uma
unidade. Logo, se as coisas artificiais imitam as naturais (e é tdo melhor
o artefato quanto mais se assemelha ao que é natural), entdo necessaria-
mente o melhor para uma coletividade de seres humanos é ser governa-

da por um so6.

Isso também é evidente pela experiéncia. As provincias ou cida-
des que ndo sdo governadas por um s6 perdem-se em dissensdes e agi-
tam-se sem paz. Parece, assim, estar cumprida a queixa que o Senhor fez

por intemédio do profeta dizendo: “Os muitos pastores destruiram minha

" Filipenses IV, 3.

12 Para Aristoteles e para o senso comum antigo e medieval, as abelhas possuiam um rei
e ndo uma rainha.



vinha®”. Ao contrario, as provincias e cidades governadas por um tinico
rei desfrutam da paz, florescem na justica e gozam de prosperidade. Por
isso, o Senhor promete, por intemédio dos profetas, como grande recom-
pensa a seu povo, dar-lhe um tnico chefe e que “um inico principe estara

entre elest” .

Capitulo 3: O regime tiranico é o pior

Se a realeza é o melhor regime, a tirania é o pior. A democracia
opOe-se a politia e, como dissemos, ambas sdo regimes exercidos por
muitos. A oligarquia opde-se a aristocracia e ambas sdo exercidas por
poucos. J& a realeza e a tirania sdo exercidas por uma tnica pessoa. Ora,
j& mostramos que a realeza é o melhor regime e como o melhor se opde

ao pior, segue-se necessariamente que a tirania € o pior regime.

Ademais, uma for¢a unida é mais eficaz para producdo de um efei-
to do que uma forga dispersa ou difusa. Muitas pessoas unidas podem
empurrar um peso que separadas ou individualmente ndo poderiam em-
purrar. Portanto, assim como é mais ttil que uma forca operando para
0 bem esteja unida, pois ela serd mais poderosa, da mesma forma uma
forca operando para o mal serd mais nociva se for unida do que se for
dividida. Ora, o poder de um chefe injusto orienta-se para o mal da cole-
tividade, transferindo unicamente para si o bem comum da coletividade.
Assim, no caso do regime justo, quanto mais o governo for unificado,
mais ele serd justo. A realeza é mais til que a aristocracia e essa mais que
a politia. No caso do regime injusto, ocorre o contrario: quanto mais o
governo for unificado, mais ele serd nocivo. A tirania é mais nociva que

a oligarquia e essa mais que a democracia.

Além disso, um regime é injusto quando o governante, desconsi-
derando o bem comum da coletividade, preocupa-se com o seu préprio
bem. Por isso, quanto mais ele se afasta do bem comum de todos, mais
o regime torna-se injusto. A oligarquia, que procura o bem de poucos,

afasta-se mais do bem comum de todos que a democracia, a qual procura

13 Jeremias XII, 10.

14 Ezequiel XXXIV, 24.
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o0 bem de muitos. Afasta-se ainda mais do bem comum no caso tirania,
na qual se busca o bem de um s6. Ora, um grande ntmero esta mais pro-
ximo da totalidade que um pequeno e esse mais préoximo que a unidade.

Portanto, o regime tiranico € o mais injusto.

A mesma conclusdo aparece claramente quando se considera a or-
dem da providéncia divina, a qual arranja todas as coisas do melhor modo.
O bem é produzido nas coisas por uma causa perfeita, como que ajudada
por todas as coisas que podem conduzir a ele. Ja o mal tem origem em de-
feitos particulares. De fato, ndo existe beleza no corpo a nao ser que todos
os membros estejam apropriadamente dispostos. J& a feiura decorre do
fato de algum membro nao estar apropriadamente disposto. Sendo assim,
a feiura resulta de diversos modos e de diferentes causas, ao passo que a
beleza resulta de um s6 modo e de uma causa perfeita. O mesmo ocor-
re em todos os bens e males, como por providéncia divina, de tal forma
que o bem é mais forte por possuir uma tnica causa e o mal mais fraco
por possuir diversas causas. Resulta assim que o regime justo é o de uma
Unica pessoa, pois assim poderéa ser o regime mais forte. Entretanto, se a
justica faltar, entdo sera melhor que esse regime seja o de muitas pessoas,
pois ele serd mais fraco e elas se obstruirdao mutuamente. Logo, quando ha

injustica, o regime mais toleravel é a democracia. O pior é a tirania.

O mesmo ponto torna-se evidente para quem considera os males
produzidos pelo tirano que, menosprezando o bem comum, busca o seu
bem privado. Ocorre, assim, que ele oprimira seus suditos de diferen-
tes maneiras, sempre que for afetado por paixdes que o levem a desejar
certos bens. Ora, aquele que é tomado pela cobica toma para si os bens
de seus suditos. Por isso, disse Salomao: “O rei justo erquerd sua terra, o
homem avaro destruir-la-a*” Caso ele seja subjugado pela paixdo da ira,
derramard sangue por nada, e assim diz Ezequiel: “Os seus principes sio,
em seu meio, como lobos na busca da presa para derramar sangue.'®” Deve-se,
portanto, evitar esse regime, como nos adverte o sabio dizendo: “Fica

longe do homem que possui o poder de matar”"’, pois ele ndo mata buscando

15 Provérbios XXIX, 4.
¢ Ezequiel XXII, 27.
17 Eclesiastes 1X, 18.



ajustica. Age pela forca e por desregramento da vontade. Ndo haveré as-
sim segurangca e todas as coisas serdo incertas, pois afastou-se do direito.
Na&o podera haver estabilidade alguma, pois tudo dependera da vontade

de alguém, para nao dizer de seus caprichos.

Mas os suditos nao serdo oprimidos apenas em seus bens mate-
riais, mas ainda em seus bens espirituais, porque os tiranos que desejam
ter mais do que é preciso, impedem o progresso de seus suditos, pois
consideram toda exceléncia desses como prejudiciais a sua injusta do-
minacdo. Os tiranos suspeitam mais do bem que do mal e a virtude dos
suditos sempre lhes causa medo. Assim, esses tiranos esforcam-se para
evitar que seus studitos tornem-se virtuosos ou adquiram a magnanimi-
dade para que ndo combatam a injusta dominacdo. Esforcam-se ainda
por impedir que se firmem lagos de amizade entre os stditos e que des-
frutem dos ganhos da paz reciproca, para que, ndo confiando uns nos
outros, ndo possam nada fazer contra a dominagao. Para tanto, semeiam
a discordia entre os stditos, alimentam as ja existentes e proibem tudo o
que gere associacOes e cooperacao entre os homens, como o casamento, a
companhia a mesa e tudo o mais que produza familiaridade ou confianca
entre eles. Os tiranos esforcam-se também para evitar que seus saditos
tornem-se poderosos ou ricos, pois julgam-los segundo sua prépria mal-
dade. Assim como utilizam seu poder e forga para prejudicar, temem que
o poder e a forca dos studitos lhes seja prejudicial. Por essa razdo, lemos
no livro de J6 o seguinte sobre o tirano: “O som do medo estd sempre em seus
ouvidos e quando ha paz,” ou seja, ninguém tentando algum mal contra ele,

“sempre suspeita de traicao” '®.

Vemos também que, quando governantes, que deveriam conduzir
seus suditos para a virtude, invejam de uma maneira vil a virtude dos
suditos, impedindo que se desenvolvam, poucos virtuosos surgem sob
seus governos. Ora, segundo a correta afirmacdo de Aristoteles, homens
bravos surgem entre aqueles que valorizam a bravura. Também Cicero
afirma: “em toda parte, aquilo que é menosprezado ndo se desenvolve e poucas

vezes prospera®”’ . Também é natural que as pessoas educadas sob o temor

1876 XV, 21.

19 Tusculanas I, 2, 4.
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tornem-se servis e mostrem-se pusilanimes frente a toda tarefa que exija
coragem e diligéncia. Isso é o que observamos nas provincias que foram
governadas muito tempo por tiranos. Nesse sentido, diz o Apoéstolo aos
Colonisenses: “Pais, ndo provoqueis vossos filhos a indignagdo para que nao se

tornem pusilanimes” .

Considerando esses efeitos nocivos da tirania, o rei Salomao afir-
mou: “O reinado dos impios arruina a todos” %, pois os studitos sdo desvia-
dos da virtude pelo desregramento do tirano. Disse ainda: “Quando os
impios governarem, o povo gemerd” 2, como que reduzidos a escraviddo. E
também: “Quando os impios levantarem-se, os homens esconder-se-ao” » para
fugirem da crueldade dos tiranos. E isso ndo chega a surpreender, pois o
ser humano sem a razao e governando pelo desejo de sua alma, em nada
difere de uma besta. Por isso, Salomao afirma: “Um ledo rugindo e um urso
bramindo, tal é o principe injusto para com o pobre povo”?*. Assim, os homens
escondem-se dos tiranos como de bestas cruéis e parece ainda que ser sa-

dito de um tirano é o mesmo que estar entregue a uma besta em faria.

Capitulo 4. Por que a dignidade real torna-se odiosa aos studitos.

Como o melhor e o pior regime sao formas de monarquia, ou seja,
de governos de um tnico, muitos consideram odiosa a dignidade real
em virtude dos males da tirania. Muitos, por desejarem ser governados
por um rei, acabam a mercé da crueldade do tirano e ndo raros exercem

a tirania sob o pretexto da dignidade real.

Exemplo disso ocorreu claramente na reptiblica romana. Quando
ndo podia mais suportar a ostentagao real, ou melhor, tirdnica, o povo
expulsou os reis e instituiu para si consules e magistrados pelos quais co-
mecou a reger-se e a governar-se, querendo assim transformar a realeza

em aristocracia. Saltistio comenta afirmando: “E incrivel lembrar como pro-

20 Colonisenses 111, 21.
2l Provérbios XXVIII, 12.
2 Provérbios XXIX, 2.
B Provérbios XXVIII, 28.
% Provérbios XXVIII, 15.



grediu em tio pouco tempo a cidade de Roma, uma vez obtida a liberdade” ». De
fato, muitas vezes ocorre que, vivendo sob um rei, os saditos esforcem-se
menos pelo bem comum, como que estimando ndo lhes dizer respeito
tazer aquilo que a ele conduza, sendo isso tarefa daquele em cujo poder
julgam estar o bem comum. Todavia, quando ndo consideram que o bem
comum estd nas maos de um sé, ndo o veem como se fosse de um outro,
mas cada um o considera como sendo seu. Mostra-nos assim a experi-
éncia que uma cidade administrada por governantes, que se sucedem
anualmente, pode fazer mais do que alguns reis que possuem trés ou
quatro cidades. E os pequenos servicos exigidos pelo rei sdao mais onero-
sos do que os grandes servigos impostos pela comunidade de cidadaos.
Foi assim no caso da republica romana. A plebe alistava-se no exército e
pagava-se soldo aos soldados. Mas como o erério ptblico nédo era o su-
ficiente, “para o uso piiblico forem entregues as riquezas privadas, a tal ponto
que mesmo os senadores ndo deixaram para si proprios nenhum ouro, a ndao ser

alguns anéis e bulas, insignias de sua dignidade.”?

No entanto, os romanos cansaram-se das continuas divergéncias
que conduziam a guerras civis e, por meio destas, a liberdade, pela qual
tanto lutaram, escapava-lhes pelas maos. Passaram entdo a submeter-se
a imperadores, 0os quais recusavam-se, em um primeiro momento, a ser
chamados de reis, pois esse nome era odioso. Alguns, ao modo dos reis,
zelaram fielmente pelo bem publico e por esse zelo a reptblica romana
foi conservada e prosperou. Mas a maioria deles tornou-se tirano para
com os suditos, mas fracos e indolentes para com os inimigos, razao pela

qual a reptblica romana acabou reduzida a nada.

Processo semelhante ocorreu com o povo hebreu. Primeiramen-
te, quando governados por juizes, foram atacados de todo modo pelos
inimigos, ja que cada um fazia o que lhe parecia ser bom. Entdo, devido
a sua perseveranga, Deus deu-lhes reis, mas devido a maldade desses,
afastaram-se do culto do tnico Deus e, por fim, foram conduzidos ao

cativeiro.

»Saluastio, A guerra de Catilina, VI, 7. A passagem é citada por Agostinho de Hipona na
Cidade de Deus, V, 12.

%6 Agostinho de Hipona, Cidade de Deus, 111, 19.
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O perigo surge, portanto, de todo lado, seja quando se evita o me-
lhor regime da realeza por medo do tirano, seja quando, por desejar-se

um rei, cai-se na maldade da tirania.

Capitulo 5. E menos ruim uma monarquia converter-se em tira-

nia que uma aristocracia tornar-se corrupta

Entre duas coisas, cada uma delas trazendo consigo um perigo
iminente, parece ser mais digna de escolha aquela da qual resultar o me-
nor mal. Ora, se a monarquia converte-se em tirania, isso causa menor
mal que quando ocorre a corrupgao do regime dos muitos optimates. As
divergéncias, que frequentemente surgem no governo dos muitos, sao
contrarias ao bem da paz, principal bem da coletividade social. Todavia,
esse bem ndo é destruido pelo tirano, mas perdem-se apenas certos bens
dos homens particulares, a ndo ser que ocorra um excesso de tirania que
se volte contra toda a comunidade. Deve-se preferir, portanto, o regime
de um s6 ao de muitos, ainda que em ambos haja algum perigo.

Além disso, parece que se deve mais evitar aquilo do qual se se-
guem os maiores perigos. Ora, 0os maiores perigos para a coletividade re-
sultam, mais frequentemente, do regime dos muitos do que do governo
de um s6. E mais corriqueiro, no governo de muitos, um se desviar da
busca do bem comum do que no governo de um sé. Quando algum dos
muitos governantes afasta-se do bem comum, o perigo de dissensao ir-
rompe na coletividade de stditos, pois a dissensdo entre os suditos segue
da dos governantes. Todavia, quando apenas um governa, ele olha mais
frequentemente para o bem comum. Mas se ele se afastar do bem comum,
ndo se segue imediatamente que ele busque a opressdo da totalidade dos
suditos, o que seria o cimulo da tirania e, como acima mostramos, o grau
maximo de malignidade de um governo. Portanto, deve-se mais evitar os
perigos decorrentes do regime de muitos do que aqueles que surgem do
governo de um so.

Ademais, ndo é menos frequente que o governo de muitos torne-
se uma tirania do que o de um sé. Ao contrario, isso acontece com maior
frequéncia no primeiro caso. Quando emerge a dissensao no governo de

muitos, comumente ocorre que um supere os demais e usurpe o poder



sobre a coletividade. A histdria ensina-nos isso com clareza. Com efeito,
quase todo governo de muitos acabou em tirania e a reptblica romana é
o melhor exemplo. Como foi, por muito tempo, administrada por muitos
magistrados, surgiram animosidades, dissensdes e guerras civis, caindo a
republica na mao dos mais crueis tiranos. De modo geral, se consideramos
cuidadosamente os fatos passados e mesmo os presentes, encontraremos
mais pessoas exercendo a tirania em terras antes governadas por muitos
do que por um so6. Ora, parece que a realeza, que é o melhor regime, deve-
ria ser evitada pelo risco da tirania. Todavia, a tirania origina-se ndo me-
nos, mas mais frequentemente no regime de muitos. Segue-se, portanto,

que é mais conveniente viver sob o regime de um que sob o de muitos.

Capitulo 6. De que modo evitar que a realeza torne-se tirania?

O governo de um s6 deve ser o escolhido pois é o melhor. Mas,
como mostramos acima, mesmo ele pode transformar-se em tirania, ou
seja, no pior governo. Cumpre assim trabalhar com diligéncia para pre-
venir que o rei, governante da coletividade, se torne um tirano.

Em primeiro lugar, é necessério que o homem promovido a rei,
por aqueles a quem isso compete, seja de tal condicdo que nao seja prova-
vel que ele se torne tirano. Assim, Samuel, solicitando a providénica divi-
na para a instituicao do rei, disse: “O Senhor procurou um homem conforme
a seu coragdo e o Senhor apontou-o como rei sobre o seu povo” ¥. Instituida a
realeza, o governo deve ser de tal forma preparado que ndo surja ocasiao
a tirania. O seu poder deve, ao mesmo tempo, ser temperado para que
nao possa facilmente transformar-se nela. Como essas coisas devem ser
feitas, é o que veremos na sequéncia. Por fim, veremos quais os cuidados
que devem ser tomados caso o rei revele-se um tirano.

Se a tirania ndo for excessiva, é mais util tolera-la por certo tem-
po que agir contra o tirano e acabar as voltas com perigos que sao mais
graves que a propria tirania. Pode também ocorrer que quem age contra
o tirano ndo consiga venceé-lo, tendo assim provocado ainda mais a sua
taria. Todavia, supondo que alguém consiga superar o tirano, podem

surgir dai muitas e graves dissensdes entre o povo que pode dividir-se

271 Livro dos Reis XIII, 14.
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em facgoes, seja durante a revolta, seja ap6s a derrocada do tirano e o es-
tabelecimento do novo governo. As vezes acontece ainda que a coletivi-
dade derruba o tirano com o auxilio de alguém que toma o poder e trans-
forma-se em novo tirano. E por temer que facam com ele o mesmo que
ele fez, oprime os suditos de modo ainda mais duro. Por isso, acontece
muito nas tiranias que a posterior seja mais implacavel que a precedente,
pois, sem eliminar os antigos sofrimentos, acrescenta novos oriundos da
maldade de seu coragdo. Assim, quando, em Siracusa, todos desejavam
a morte de Dionisio, uma certa ancia orava continuamente para que ele
permanecesse incOlume e vivesse mais que ela. Ao saber disso, o tirano
indagou-lhe a razao e obteve a seguinte resposta: “Quando eu era menina”,
disse ela, “tinhamos um terrivel tirano e eu desejava sua morte. Quando isso
ocorreu, sucedeu-lhe um mais terrivel. Eu desejava ver o fim de sua dominagdo e
passamos a ter um terceiro governante, ainda mais terrivel, que és tu. Assim, se
fores derrubado, outro pior vird no teu lugar.”»

Alguns foram da opinido que, quando o excesso de tirania for in-
suportavel, seria um ato de virtude para os mais fortes matar o tirano e,
em nome da liberdade da coletividade, exporem-se aos perigos da morte.
Encontrariamos exemplo disso no Antigo Testamento, pois um certo Aiot
matou com uma punhalada na coxa, Agido, rei de Moab, que oprimia
o povo de Deus com implacavel serviddo. Aiot tornou-se assim juiz do
povo. Todavia, essa opinidao ndo esta de acordo com a doutrina apostélica.
Pedro ensina-nos que “devemos ser submissos nio apenas aos senhores bons e
moderados, mas também aos severos, pois, em virtude da consciéncia que temos
de Deus, suportar as penas que sofremos injustamente é uma graca”?. Assim,
quando muitos imperadores romanos tiranicamente perseguiram a fé no
Cristo, uma grande multiddo, tanto de nobres quanto de gente do povo,
ja havia se convertido a ela e foram louvados nao por resistirem, mas por
suportarem pacientemente a morte por Cristo. Isso é claro no caso da
sagrada Legido Tebana que, embora armada, nao resistiu. Aiot deve ser
considerado como se tivesse matado um inimigo e ndo um governante
do povo, embora fosse esse um tirano. Lé-se no Velho Testamento que os
assassinos de Joas, rei do Jud4, que se afastara do culto de Deus, foram

8 Valério Maximo, Fatos e ditos memordveis, VI, 2.
21, Pedro 2, 18-19.



mortos e seus filhos poupados, conforme os preceitos da lei.

Seria perigoso para a coletividade e para seus governantes se al-
guns, por iniciativa privada, tentassem matar o governante, mesmo que
ele fosse tirano. De modo mais frequente, sdo os maus e ndo os bons que
se lancam em perigos desse tipo, pois a eles é oneroso o governo tan-
to dos reis quanto dos tiranos. Logo, de acordo com Salomao: “Dissipa
0s impios o rei sibio”*. Levando-se isso em conta, percebemos por que a
coletividade correria mais perigo de perder um bom rei que de ver-se

aliviada pela supressao de um tirano.

Parece, portanto, que se deve atuar contra a crueldade do tirano
ndo por iniciativa privada, mas por meio da autoridade ptblica. Em pri-
meiro lugar, se pertence ao direito de uma coletividade prover para si
um rei, entdo, caso ele abuse tiranicamente do poder real, ndo é injusto
que a coletividade deponha-o ou reduza seus poderes. Nao se pode pen-
sar que a coletividade aja com infidelidade ao depor o tirano, mesmo se
houvesse antes se submetido a ele perpetuamente. Ao governar a coleti-
vidade sem se portar fielmente, como exige o oficio do rei, ele mereceu
que os suditos ndo cumpram o que com ele pactuaram. Os romanos, que
haviam tomado por rei a Tarquinio Soberbo, em virtude da tirania sua
e de seu filho, retiram-lhe o poder real, substituindo por outro menor,
ou seja, pelo consular. Do mesmo modo, Domiciano, que havia sucessi-
do aos imperadores moderados Vespasiano, seu pai, e Tito, seu irmao,
quando exerceu a tirania, foi morto pelo senado Romano e todos os atos
que perversamente tomara foram anulados, de modo justo e salutar, por
senatusconsulto®. Com isso, o beato Jodo Evangelista, discipulo dileto de
Deus, que havia sido exilado pelo préprio Domiciano na ilha de Patmos,
pode voltar a Efeso por um senatusconsulto.

Se, de fato, pertence ao direito de uma autoridade superior prover
a coletividade de um rei, deve-se esperar dela o remédio contra a ine-
quidade do tirano. Assim, Arquelau, que comegara a reinar na Judeia,

sucedendo a seu pai Herodes e por imitar as maldades desse, teve uma

0 Provérbios XX, 26.

' Durante a republica romana, o senado tinha o poder de promulgar decretos sobre
projetos de lei. O senatusconsulto é o nome dado a um decreto do senado.
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queixa contra si levada a César Augusto pelos judeus. Seu poder foi pri-
meiramente diminuido, sendo-lha retirado o nome de rei e a metade de
seu reino foi dividida entre seus dois irmaos. Mas como nem assim ele
refreou sua tirania, Tibério César enviou-lhe ao exilio em Lion, cidade da

Gélia®.

Todavia, se de forma alguma for possivel obter auxilio humano
contra o tirano, deve-se recorrer a Deus, que reina sobre tudo e que é
“um refiigio nos momentos de tribulagio”*. Pois esta em seu poder abrandar
o coracao do tirano, como diz Salomao: “O coracio do rei estd na mao de
Deus, dirigindo-o para onde desejar”**. Foi ele quem aplacou a crueldade de
Assuero, que preparava a morte dos judeus. Foi também ele quem ins-
pirou tamanha devogao ao cruel Nabucodosor que esse se transformou
em pregador do poder divino e disse: “Agora eu, Nabucodonosor, louvo,
engrandeco e glorifico o rei celeste porque sua obra é verdadeira e seu caminho
justo. Ele pode humilhar os que se portam com soberba”.

Todavia, segundo as palavras do Sabio, os tiranos que o Senhor jul-
ga indignos de conversdo, pode eliminé-los ou reduzi-los a nada: “Deus
destronou os soberbos e em seu lugar colocou os humildes”*. Vendo a afligao
de seu povo no Egito e escutando o seu clamor, afogou o tirano Fara6
com seu exército no mar. Foi ainda ele quem ndao somente expulsou de
seu trono o ja mencionado Nabucodonosor, quando esse era soberbo,
mas ainda o privou da companhia dos homens e deu-lhe a forma de um
animal. Seu braco é forte de modo que pode livrar o seu povo da tirania.
Por intermédio de Isaias, prometeu a seu povo repouso “do trabalho, das
inquietacoes e da dura servidio”¥. E, por meio de Ezequiel, disse: “Libertarei
meu rebanho da boca deles”*, ou seja, da boca dos pastores que alimentam a

si mesmos. Mas para que o povo de Deus consiga merecer esse beneficio,

32 Gélia era a demoninacao antiga e medieval da Franga.
3 Salmos IX, 10.

3 Provérbios XXI, 1.

% Daniel 1V, 34.

% Eclesiastes X, 17.

% Isaias X1V, 3.

% Ezequiel XXXIV, 10.



deve parar de pecar, pois é por permissdo divina que os impios recebem
poder para vingar os pecados. Com efeito, disse o Senhor por meio de
Oséias: “Dar-te-ei um rei em minha fiiria”*. E no Livro de J6 é dito que “faz
reinar o homem hipocrita em virtude dos pecados do povo”*. Portanto, a culpa

deve ser eliminada para que cesse a praga dos tiranos.

(..)

Capitulo 12. Recapitulacdao do primeiro livro

Os reis possuem bens temporais em abundancia e Deus prepara-
lhes um grau sublime de felicidade. Ja os tiranos sao frequentemente frus-
trados dos bens temporais que almejam, estdo sujeitos a muitos perigos
e, acima de tudo, sdo privados dos bens eternos, sendo-lhes reservadas
as mais graves penas. Por isso, aquele que recebe a funcao de governar
deve realmente considerar bem todas essas coisas e se apresentar como

rei e ndo como tirano para os seus suditos.

O que é a realeza, que é bom para a coletividade possuir um rei e
que o governante deve mostrar-se como um rei a seus stiditos e ndo como

um tirano, foi isso o que apresentamos acima.

Livro II
Capitulo 1. Os deveres do rei

Devemos agora considerar quais sdo os deveres do rei e de que
modo deve ele portar-se. Ora, dado que as coisas que sao feitas pela arte
imitam aquelas que sdo feitas pela natureza e que, a partir dessas, apren-
demos a como agir de acordo com a razdo, o melhor a fazer é considerar

os deveres do rei baseando-nos na forma dos governos naturais.

Entre as coisas naturais, encontramos dois regimes: o particular
e o universal. O universal é o governo de Deus, porque a providéncia
divina governa todas as coisas. O particular é o dos seres humanos e é

¥ Oséias X111, 11.
4076 XXXIV, 30.
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0 que mais se aproxima do regime divino e por isso se chama microcos-
mo, ja que nele encontramos a forma do regime universal. Assim como
a totalidade das criaturas corporeas e espirituais estdo sujeitas ao regime
divino, do mesmo modo, os membros do corpo e as forcas da alma sao
governados pela razao. Logo, a razao estd, de certo modo, para o homem
como Deus estd para o mundo.

Contudo, como acima foi mostrado, o ser humano é um animal
naturalmente social que vive em coletividade. Assim, a semelhanca com
o governo divino manifesta-se no ser humano ndo somente enquanto a
razdo rege as demais partes do homem, mas ainda quanto ao fato de a
coletividade ser regida pela razdo de um tnico ser humano. E esse é o de-
ver supremo do rei. Em alguns animais que vivem em sociedade, encon-
tramos alguma semelhanca com esse regime, como no caso das abelhas,
que se diz terem rei, mas ndo porque exista ai um governo da razdo e sim
um governo do instinto natural incutido pelo sumo governante, que é o
autor da natureza.

Portanto, o rei deve saber que o seu dever é ser no reino como
a alma para um corpo ou como Deus no mundo. Se refletir cuidadosa-
mente sobre isso, acendera nele, por um lado, o zelo pela justica quando
considerar que foi ai posto para exercer, no lugar de Deus, o julgamento
no reino. Por outro, adquiriré o alivio da calma e da cleméncia por consi-
derar cada um dos stiditos como membros de seu corpo.

Capitulo 2. Os deveres do rei ao instituir a cidade ou o reino

Devemos considerar o que Deus faz no mundo para que fique
claro o que deve o rei fazer. De modo geral, duas obras de Deus devem
ser examinadas: a que cria o mundo e a que o governa. A alma executa,
no corpo essas mesmas duas tarefas. Em primeiro lugar, o corpo recebe
forma em virtude da alma. Em segundo, o corpo é regido e move-se pela
alma. Dessas duas, é a segunda que melhor pertence ao oficio de rei.
Assim, a fungao de regéncia pertence a todos os reis e a propria palavra
rei origina-se de “o governo daquele que rege”. Todavia, a primeira ta-
refa ndo pertence a todos os reis, pois nem todos instituem a cidade ou o

reino que governam, mas ocupam-se de uma cidade ou reino ja previa-



mente instituido.

Devemos considerar que, se alguém ndo tivesse instituido a cida-
de ou o reino, ndo haveria onde reinar. Sendo assim, pertence também ao
oficio de rei a criagdo da cidade ou do reino. Alguns, de fato, instituiram
cidades nas quais reinaram, como Nino, que fundou Ninive, e Rémulo,
que fundou Roma. Do mesmo modo, pertence também ao oficio de go-
vernar a conservagao das coisas governadas e o uso delas para o fim a
que foram constituidas. Nao é possivel, portanto, conhecer os deveres

ligados ao ato de governar sem conhecer o motivo de sua instituigao.

A razdo para instituicdo do reino deve ser buscada no exemplo da
criagdo do mundo. Deve-se considerar primeiramente a producdo das
coisas e, em seguida, a ordem distintiva das partes do mundo. Percebe-
se, assim, haver uma distribuicdo das diversas espécies de coisas em cada
parte do mundo, como as estrelas no céu, as aves no ar, os peixes na dgua
e os animais na terra. Observa-se depois que cada qual foi abundante-
mente provido pela dividade das coisas de que necessita. Moisés expri-
miu de modo sutil e cuidadoso a razao para essa instituicdo. Em primeiro
lugar, apresenta a producdo das coisas dizendo: “No inicio, Deus criou o
céu e a terra”. Em seguida, afirma que todas as coisas foram distinguidas
pela divindade segundo uma ordem apropriada, a saber, o dia da noite,
as coisas superiores das inferiores, o mar da terra. Apds, apresenta o céu
ornado com luzes, o ar com as aves, 0 mar com os peixes e a terra com os
animais. Por altimo, foi atribuido ao ser humano o dominio sobre a terra
e 0os animais e o uso das plantas foi conferido aos homens e aos animais
pela providéncia divina.

Ora, aquele que institui a cidade ou o reino ndo pode novamente
criar os homens, os lugares para habitacdo e os demais recursos para a
vida. Precisa, portanto, usa-los tal como existem na natureza, do mes-
mo modo como as demais artes retiram da natureza a sua matéria. Por
exemplo, o ferreiro usa, em sua arte, o ferro e o construtor usa as madei-
ras. Assim, o criador de uma cidade ou reino necessariamente escolhe
um lugar apropriado que conserve a satde dos habitantes, que seja sufi-
cientemente fértil para a subsisténcia deles, agrade pela beleza e ofereca

protecao contra os inimigos. Se faltar alguma dessas coisas necessérias,

685



686

ANTOLOGIA DE TEXTOS FILOSOFICOS »

TOMAS DE AQUINO ® A REALEZA: DEDICADO AO REI DE CHIPRE

o lugar serd tanto mais apropriado quanto mais as possuir. Em seguida,
é necessario que distribua o local escolhido para a institui¢do da cidade
ou do reino de acordo com as exigéncias de uma cidade ou reino per-
feito. Por exemplo, se um reino for criado, faz-se necessario determinar
um local apto a construcgao de cidades, de vilarejos, de castelos, os locais
destinados aos estudos, ao exercicio dos soldados, aos mercados, e assim
para todas as coisas que a perfeicdo de um reino exige. Se precisar criar
uma cidade, deverd determinar qual local serd reservado as coisas sagra-
das, qual a justica e qual aos diversos tipos de artesdos. Em seguida, sera
preciso reunir homens que serdo repartidos segundo o local apropriado a
cada profissdao. Também deve providenciar que cada um receba as coisas
necessdrias segundo sua condicdo e status. De outro modo, a cidade ou o
reino ndo poderd perdurar.

Essas sdo, portanto, de modo sumadrio, as coisas que pertencem ao
dever do rei ao instituir a cidade ou reino de modo semelhante a criacao
do mundo.

Capitulo 3. O governo humano segue o governo divino

Do mesmo modo como a institui¢cdo da cidade ou do reino segue
a forma de criacdo do mundo, assim também deve-se compreender o que
seja o governo humano a partir do governo divino. De inicio, deve-se le-
var em conta que governar é conduzir de modo apropriado o governado
ao fim devido. Um navio é governado quando, por meio da habilidade
do comandante, é conduzido ileso ao porto pela rota adequada. Logo,
se uma coisa estd ordenada a um fim que lhe é externo, como o navio
ao porto, pertence ao dever do governante ndo apenas conservé-la ilesa,
mas, além disso, conduzi-la ao fim. Contudo, se existe algo cujo fim nao
lhe é externo, o tnico objetivo do governante consiste em conserva-lo
ileso em sua perfeicao. Mas nada desse modo existe, a ndo ser o proprio
Deus, que éo fim de todas as coisas. Quanto, portanto, ao que € ordena-
do a um fim extrinseco, o cuidado pode ser exercido de diversos modos
e por diferentes fatores. Ora, talvez algo cuide para que a coisa conserve
a sua existéncia e algo outro para que obtenha uma outra perfeicao, como
ocorre no caso do navio (de onde nos vem a nogao de governo). O carpin-

teiro cuida de restaurar se algo se quebrou no navio, enquanto o coman-



dante faz com que o navio chegue ao porto. O mesmo acontece com os
seres humanos. O cuidado do médico faz com que eles conservem a vida,
o administrador da casa cuida das coisas necessarias a vida, o professor
faz com que conhecam a verdade e o tutor cuida dos costumes e que vi-
vam de acordo com a razao.

Ora, caso o ser humano nao se ordenasse a um bem extrinseco, os
cuidados acima lhe bastariam. Existe, no entanto, um bem extrinseco ao
ser humano, enquanto viver sua vida mortal, a saber a derradeira beati-
tude que consiste na fruicdo da visao de Deus ap6s a morte. Pois, como
o Apéstolo disse: “Enquanto estamos no corpo, perigrinamos para longe do
Senhor”#. Por isso, o cristao, para o qual a beatitude foi conferida pelo san-
gue de Cristo e que, para obté-la, recebeu a promessa do Espirito Santo,
necessita do cuidado espiritual para o qual é dirigido ao porto da salvacao

eterna. Esse cuidado é oferecido pelos ministros da Igreja de Cristo.

O mesmo argumento acerca do fim do individuo deve também
ser aplicado a coletividade como um todo. Se o fim altimo do ser huma-
no fosse um bem que existisse no préprio homem, entdo o fim tltimo da
coletividade que é governada seria que ela adquirisse tal bem e o con-
servasse. Logo, se o fim ultimo, seja do individuo, seja da coletividade,
fosse a vida e a satide do corpo, o médico deveria ser o govenante. Se o
fim fosse a abundancia das riquezas, o rei da coletividade deveria ser um
administrador. Se o conhecimento da verdade fosse um bem tal que a

coletividade pudesse alcanga-lo, a fungao de rei caberia ao professor.

Parece, todavia, que o fim Gltimo da coletividade associada é vi-
ver de acordo com a virtude. Com efeito, os seres humanos agrupam-se
para que juntos vivam bem, algo que cada um isoladamente nao poderia
conseguir. Ora, a boa vida é aquela segundo a virtude. A vida virtuosa
é, portanto, o fim em virtude do qual os seres humanos passam a viver
conjuntamente. Isso é comprovado pelo fato de que somente aqueles que
se auxiliam mutuamente no bem viver sdo participantes da coletivida-
de. Caso os seres humanos associassem-se unicamente para o viver, 0s
animais e os escravos também integrariam a comunidade civil. Se a asso-

ciacdo fosse apenas para a obtencdo de riquezas, todos os comerciantes

411, Corintios V, 6.
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pertenceriam a uma tinica cidade. Agora, vemos que somente podem ser
computados em uma mesma coletividade aqueles que sob as mesmas
leis e governo sdo dirigidos ao bem viver.

Entretanto, ao viver de acordo com a virtude, o ser humano é or-
denado a um fim superior, que consiste na fruicdo divina, como acima
mostramos. Ora, € preciso que o fim para a coletividade seja 0o mesmo que
para o individuo. Portanto, o fim da coletividade ndo pode ser o viver de
acordo com a virtude, mas, através da vida virtuosa, alcancar a fruicao
divina. Caso esse fim pudesse ser alcancado pela virtude da natureza
humana, seria dever do rei dirigir os seres humanos para esse fim, uma
vez que supomos ser rei aquele a quem é confiada a suprema autoridade
nos assuntos humanos. Ora, um governo é tdo mais sublime quanto mais
alto é o fim a que ele esta ordenado. Além disso, quem comanda é aquele
a quem pertence o fim ultimo, pois os comandados sao aqueles que sao
direcionados ao fim altimo. Por exemplo, sendo o comandante a quem
compete dispor sobre a navegacdo, ele direcionara aquele que constréi
o navio, dizendo como deve ser embarcacdo para que seja apropriada a
navegacdo. A autoridade civil, que deve usar as armas, diz para o fabri-
cante quais armas ela deseja.

Todavia, como o ser humano nao consegue obter a fruicao divina
pela virtude humana, mas apenas pela virtude divina, segue-se que nao
faz parte do governo humano, mas do divino, conduzir ao fim dltimo.
Assim, o Apéstolo diz: “Na graca de Deus reside a vida eterna” . Esse tipo de
governo pertence aquele que nao é apenas homem, mas também Deus, a
saber, a nosso Senhor Jesus Cristo que, tornando os seres humanos filhos
de Deus, introduziu-os na gléria celeste. Esse é o governo entregue a ele,
que jamais se corromperd e pelo qual ele é chamado nas Escrituras nao
apenas sacerdote, mas rei, como diz Jeremias: “O rei reinard e serd sibio”*
e, por isso, o sacerdoécio real provém dele e, 0 que é mais importante,
todos os fiéis a Cristo, enquanto sio membros dele, denominam-se reis
e sacerdotes. O ministério desse rei foi concedido nao aos reis, mas aos
sacerdotes, a fim de que as coisas espirituais ficassem distintas das ter-

renas. E entre todos, principalmente ao Sumo Sacerdote, o sucessor de

#2 Jeremias XXIII, 5.



Pedro, vicério de Cristo e Pontifice Romano, a quem devem estar subme-
tidos todos os reis do povo cristdo, da mesma forma que estdo ao proprio
Senhor Jesus Cristo. Como foi dito, aqueles que cuidam dos fins interme-

diarios, devem submeter-se aquele que cuida do fim tltimo.

(..

Capitulo 4. A principal preocupacdo do rei sao os meios pelos
quais a coletividade a ele sujeita vive bem

Assim como a vida bem vivida na terra ordena-se a vida beata que
almejamos no céu, do mesmo modo a boa vida da coletividade ordena-
se como fim a todos os bens particulares que os seres humanos buscam,
como as riquezas, os lucros, a satude, a eloquéncia e a erudicdo. Se, como
dissemos, aquele que cuida do fim Gltimo possui primazia sobre os que
cuidam das coisas que se ordenam a esse fim, devendo dirigi-los por
suas ordens, entdo parece evidente que o rei, que deve sujeitar-se ao go-
verno divino administrado pelo oficio do sacerdoécio, deve ter primazia
sobre todos os demais oficios humanos, os quais devem ser governados

por suas ordens.

Todo aquele que tem a incumbéncia de fazer algo que subordina-
se a um fim, deve atentar para que sua obra seja adequada ao fim. Por
exemplo, o fabricante faz uma espada de modo a ser apropriada a luta e
o construtor deve construir a casa de modo que seja apropriada a habi-
tacdo. Ora, dado que o fim da vida que aqui bem vivemos ¢é a beatitude
celeste, entdo pertence ao dever do rei buscar as coisas necessdrias a boa
vida da coletividade e que estdo de acordo com a beatitude celeste. As-
sim, ele deve, dentro do possivel, incentivar o que conduz a beatitude

celeste e proibir o contrario.

Conhecemos pela lei divina quais sao as coisas que conduzem a
verdadeira beatitude e quais sao as impeditivas dela. Ora, o ensino dessa
doutrina pertence ao oficio do sacerdote, conforme Malaquias: “Os labios
dos sacerdotes guardardo a ciéncia e a lei serd buscada em sua boca”*. Por isso,

o Senhor estabelece no Deuterondmio: “Quando tiver sentado no trono de

# Malaquias 1I, 17.
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seu reino, copiard para si, em um volume, o Deteronomio desta lei, a partir de um
exemplar dos sacerdotes da tribo levitica. Guardara o volume junto a si e o lerd
todos os dias de sua vida para apreender a temer o Senhor seu Deus e conservar

suas palavras e cerimonias que estdo previstas na lei”*.

Educado na lei divina, o rei deve possuir como sua principal pre-
ocupacdo os meios pelos quais a coletividade a ele sujeita viva bem. Essa
preocupacdo divide-se em trés aspectos. Em primeiro lugar, o rei deve
instituir a boa vida na coletividade a ele sujeita. Em segundo, deve con-
servar o que foi alcangado e, em terceiro, deve buscar a melhoria do que

foi alcancado e conservado.

Duas coisas sdo necessarias para a vida de um homem. Uma prin-
cipal, que é o agir de acordo com a virtude, uma vez que a virtude é aqui-
lo pelo que se vive bem. A outra é secundaria e como que instrumental, a
saber, a existéncia suficiente daqueles bens necessarios ao agir virtuoso.
A unidade do ser humano é causada pela natureza, ao passo que a unida-
de da coletividade, que é denominada paz, deve ser produzida pela acao
do governante. Logo, trés coisas sdo necessdrias a instituicdo da boa vida
da coletividade. Primeiramente, que a coletividade esteja constituida na
unidade da paz. Em segundo lugar, que a coletividade, pelo vinculo da
paz, dirija-se ao bem agir. Assim como o ser humano nao pode agir bem
a ndo ser que se suponha a unidade de suas partes, do mesmo modo, a
coletividade de homens é impedida de agir bem quando lhe falta a uni-
dade da paz e os homens brigam entre si. Em terceiro lugar, que, pela
acao do governante, sejam garantidos, em quantidade suficiente, os bens

necessarios para o bem viver.

Apos ter sido a boa vida alcangada pela coletividade mediante
os esforcos do rei, é necessario que ele busque a conservagao do que foi
alcangado. Ora, ha trés coisas que obstaculizam isso, uma delas sendo
de proveniéncia natural. O bem da coletividade nao deve ser instituido
para uma dnica época, mas sim de tal modo a que seja perpétuo. Toda-
via, os seres humanos sao mortais e ndo podem durar perpetuamente.

Mesmo durante a vida, ndo desfrutam sempre do mesmo vigor, ja que a

4 Deuteron6mio XVII, 17-18.



vida humana sofre muitas variagdes que nos impede de realizarmos as
mesmas coisas sempre do mesmo modo durante toda a vida. O segundo
obstaculo a conservacdo do bem publico tem causa interna e consiste na
perversidade da vontade dos seres humanos, seja pela preguica de exe-
cutar o que é exigido pelo bem publico, seja sobretudo por que sao hostis
a paz da coletividade, pois, transgredindo a virtude, perturbam a paz
dos outros. O terceiro obstaculo a conservagao do bem publico tem causa
externa e ocorre quando a paz é destruida pelo ataque dos inimigos e o

reino ou a cidade é completamente destruida.

O rei deve tomar trés providéncias contra esses trés obstaculos.
Primeiramente, deve cuidar da sucessao e da substituicio dos homens
que exercem as diferentes fungdes. No caso do governo divino, hé pre-
visdo de substituicdo das coisas que ndo duram sempre e se corrompem,
o que ocorre pela geracdo de novas coisas, conservando-se assim a inte-
gridade do universo. Do mesmo modo, o rei deve estar atento e cuidar
para que os bens da integralidade da coletividade sejam preservados,
providenciando o modo pelo qual serdo substituidos os que desaparece-
rem. Em segundo lugar, deve incentivar as obras virtuosas e desencora-
jar a iniquidade dos seus suditos através de suas leis e preceitos, penas e
prémios. Deve seguir assim o exemplo de Deus que deu leis aos homens
conferindo recompensas a quem as obedece e penalidades aos transgres-
sores. Em terceiro lugar, o rei deve cuidar para que a coletividade a ele
sujeita permaneca em seguranga contra os inimigos. De nada adiantaria
evitar os perigos internos se ndo fosse possivel defender-se dos perigos

externos.

Por fim, ha um terceiro dever que pertence ao rei para instituir
o bem da coletividade e que consiste no cuidado com o seu progresso.
Assim, no que diz respeito as duas coisas acima, deve corrigir o que nao
estd em ordem, suprir o que esta em falta e aperfeicoar o que pode ser
melhorado. Do mesmo modo, o Apéstolo adverte os fiéis que busquem

sempre os melhores dons.

Esses sao, portanto, os deveres do oficio de rei que ele precisa ob-

servar de modo cuidadoso.

691



